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Giris
Philip G. Kreyenbroek
Christine Allison

azete okuyan bircok Bauli Kurtlerin varligindan haber-
dardir. Bir¢cogu son yillarda Turkiye ve Irak'ta yasayan
Kiurtlerin trajik kaderine derin bir sempati beslemekte ve bu
ulkelerdeki "ozgurlitk savascilari"nin ¢abalart Batr'da gayet iyi
bilinmektedir. Iran, Suriye, Ermenistan, Gurcistan ve eski
Sovyetler Birligi cumhuriyetlerindeki Kiirtlerin yaptiklan ve
Bati Avrupa, Kuzey Amerika ve Avustralya’daki buytuk goc-
men topluluklann faaliyetleri muhtemelen ¢ogu Batilinin zih-
ninde net bir izlenim birakamayacak kadar cesitlidir. Yine de
bir¢ok insan Kiirtlerin dunya uzerindeki devletsiz uluslardan
en buyiga oldugundan artik haberdardir. Topraklan Turkiye,
Suriye, Irak, Iran ve eski Sovyetler Birligi cumhuriyetleri ara-
sinda bolunmus olan Kurtlerin nifusu yirmi bes milyonun
tizerindedir. Bununla birlikte bu tlkelerden bazilarindaki sart-
lar cok sayida Kurda baska yerlere go¢ etmeye mecbur etmis-

tir. '
Kirtlerin buyuk bir kisminin Kurt olarak varliklarini sir-
duarebilmek i¢in oyle ya da boyle mucadele etmek zorunda ol-
duklar yaygin olarak bilinmektedir. Fakat kamusal farkinda-
I



igin ve kamunun ilgisinin burada bittigi gozlemlenmektedir.
Bagka bir deyisle, Kurtlerin Batrdaki imaji kimliklerini koru-
mak icin savasmalar azerine odaklanmaktadir. Ancak bu du-
rum, Kurt kimliginin belki de en hayati pargasini, yani Kurt
kaltaranua gormezlikten gelmektedir. Bu durum en ¢ok da
Kurtlerin zararinadir. Ciinka son kertede Kirtlerin kaderleri
uzerinde yasadiklar: devletlerin iddialarinin aksine taninmast
gereken kendilerine ait gecerli ve koklu bir kimlikleri oldugu-
na dunyay ikna edebilmelerine bagl olmas1 muhtemeldir. Bu-
nunla birlikte, bu konudaki bilgisizlik, Batililarin Kurtler hak-
kinda tek tarafli, carpitilmis bir izlenim sahibi olmalarina yol
actig1 ve eski, dinamik ve buyuleyici bir uygarhga dair daha
fazla sey ogrenme firsatim onlardan esirgedigi icin uzuntu ve-
ricidir.

Dolayisiyla elinizdeki kitabi1 yayimlamamizin temel sebebi
Kurt kimliginin kulturel bileseninin kesfedilmesi gerektigine
dair guglu bir inangtir. Ayrica bu inancimiz, bu konuda nere-
deyse hicbir yayin bulunmamas1 gercegiyle desteklenmekte-
dir. Asya uluslarinun ¢ogu kendi kulturleriyle ilgili kitap ve
makalelerin kuguk bir kutiphaneyi doldurmaya yetecek say1-
da olmasindan gurur duymaktadir. Ancak Kiurtler, tek bir raf-
lik koleksiyonla yetinmek zorundadirlar. Elinizdeki calisma-
nin gostermeyi umdugu tzere, bu yayn eksikligi Kurt kaltu-
ranun zayifhgindan kaynaklanmamaktadir. Bu nokta so6zko-
nusu dengesizligin nedenlerini ve bu durumun Kurt kultari-,
niin ve dolayisiyla Kurtlerin koklu bir kimligi olan bir halk ol-
dugu gerceginin usta ortak bir bigimde, inkar edilmesindeki
rolinu sorgulamasi agisindan 6nemlidir.

Bu karmasik durumun kismen de olsa agiklamasi Kurtlerin
hi¢cbir zaman kendilerine ait gercek bir devletlerinin olmama-
sinda ve Kurtgenin yaziya gecirilmesinin nispeten ge¢ ortaya
cikmasinda aranabilir. ‘Se¢kin bir kultur’ yaratmak i¢in gerek-
li yetenekleri ve esinleri olan Kurtler, Arapca, Farsca ve Os-
manlica kullanan egemen kulturlerin icine karismaya egilim-
liydiler. Unlu bir bilgin veya sanat¢inin Kurt oldugu su anda
cogunlukla sadece Kurtler tarafindan bilinmektedir. Diger ta-

12



raftan bu kigsiler bagkalar tarafindan Arap, Iranh veya Turk
olarak bilinmektedir. Bu karmasik durumun bir diger nedeni
de, belli Asya uygarliklannin derinligine ve entelektuel biriki-
mine iliskin kabul goren fikirlerin ¢ogunlukla ve éncelikle Ba-
t'min bu kalturler hakkindaki goruslerini ve daha sonra da Ba-
trda egitim gormus Asyal seckinlerin kendi toplumlan ile il-
gili anlayislarini ilk olarak sekillendiren seyin eski Batili bil-
ginlerin yapitlan olmasidir. Bu ilk bilginler Asya kulttrlerini
incelerken Antik Yunan ve Roma kultarlerini calisirken 6g-
rendikleri yaklasimlar kullanmaya, yani ‘yuksek’ kilturin ve
imparatorlugun tarihine odaklanmaya ve gesitli inang ve kal-
turel degerleri ogrencilerine kolaylikla aciklayabilecekleri di-
nin kahiplasmis standart bicimleri ekseninde yorumlamaya ve
dusinmeye egilimliydiler.

Bu yaklasim, halk arasindaki yaygin kultirel yasanty: faz-
lasiyla ihmal etmesi sebebiyle, Asya’daki pek ¢ok ‘egemen’ kiil-
turel gelenege dair incelemeleri gadik birakmistir. Bunun
Kurt uygarhig: incelemelerinde fazlasiyla zarar verdigi gozlem-
lenmistir. Kirt toplumu halka 6zgi olmayan edebiyat bi¢im-
lerinin gelismesini saglayacak bir durumda ¢ok nadiren bu-
lundugundan akademisyenler Fars ve Arap edebiyatinin ihti-
samna rakip olabilecek ¢ok az sey bulmuslardi. Kartlerin ger-
cek edebi dehasini yansitan sozlu edebiyat neredeyse hig bilin-
miyordu ve uzerinde ¢ok az ¢alisma yapilmisti. Kurt tarihine
gelince bu konudaki en 6nemli klasik eserlerden biri (Serefna-
me, 1. ve 2. bolumlere bakiniz) Farsca yazilmistir ve Kurtlerin
modern oncesi tarihinin ¢ogu egemen halklarin somurulerine
odaklanan kaynaklarda bulunan tesadufi deginmelerden ¢1-
karsanmak zorundadir. Kurtlerin tarihsel olaylarin ¢ztnu ice-
ren fakat ezberlemesi kolay oldugu icin basitlestirilmis bir bi-
cimdeki sozli tarihlerini (5. bolum sayfa 163’e bakiniz) yarat-
madaki karmasik ve buyuleyici tarz1 tamamen gormezlikden
gelinmistir. Din konusunda ise, akademik ilgi naslara dayanan
‘resmi’ bicimler uzerine yogunlasmist1 (yani gerceklerden ¢cok
olmas: gerekenler tizerine). Bu bakis acisina gore Sunni Kurt-
ler ve Stinni Araplar ya da Turkler arasinda ¢ok az fark bulun-
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dugu i¢in Kuart Islami, pek cok Bauli akademisyenin ilgisini
cekmemisti. Diger taraftan, birka¢ akademisyen Ehl-i Hakk,
Yezidiler ve Alevilerin inanglan gibi pervasiz ‘aykinhklardan
ve heteredoksiden etkilenmistir (bkz. 5. ve 6. bolumler), fakat
sozkonusu akademisyenler, bu gruplan c¢agdas Kurt kaltara-
nan 6geleri olarak degil de daha ¢ok eski uygarliklarin olasi
kalintilar1 olarak gormuslerdir. Kurtlerin gorsel sanat yetenek-
leri geleneksel olarak hali dokumacihigy, esya suslemeciligi ve
gosterisli kostumlerinin yapimina yonelmistir fakat resim ve
heykel gibi seckin kultar sanatlarimn bulunmamasindan éta-
ri sanat tarihgileri bunlara ¢ok az ilgi gostermislerdi. Son yil-
lar ozellikle surgunde goze ¢arpan birkac Kirt ressamin orta-
ya cikisina sahne olmustur, editorler ise bu konuya katkida
bulunacak kisiler bulmanin mamkiun olmamasindan yakin-
maktadirlar. Belki de genis temelli bir Kiirt sanat tarihi disip-
lininin eksikliginden otara Kart muzigi de son donemlere ka-
dar gormezden gelinmistir. Muzik tizerine bir yazinin bulun-
mamasl belki de bu kitabin en goze ¢arpan agigidir; editorle-
rin olas1 bir yazar bulmak i¢in yaptiklar 1srarli arayts kitabin
ge¢ basilmasimin temel nedenidir.

Dolayisiyla kusurun, Kirt kaltaranian ortaya koyulma ve
yasanma biciminden ¢ok geleneksel akademisyenlik tarafin-
dan kullanilan bir kriterde aranmas1 mantikhidir. Son gunlere
kadar bu yetersizlik Kurdoloji tizerine akademik merkezlerin
eksikligi ile de birlesiyordu. Asya uygarliklarinin ¢ogu nere-
deyse butan Bau ulkelerinde bir veya daha fazla universitede
calisilabiliyorken (sikhkla sézkonusu kultir ¢ahismalarinin
hepsi icin bir merkez islevi goren dil ve edebiyat bolumleri ve
enstituleri), 1980’lerin sonuna kadar Paris Universitesi Mos-
kova’nin bausindaki Kurt ¢alismalarinin yapildigr tek kokla
akademik merkezdi. Paris hala Bau dunyasindaki tek Kurt Ca-
lismalan Merkezine (simdilerde Joyce Blau'nun gorev yaptig)
sahiptir ve universite, Kurt cemiyeti tarafindan kurulan ve yo-
neticiligini Kendal Nezanin yaptug saygin ve donamimh bir
kurulus olan Institut Kurde de Paris’yi memnuniyetle destek-
lemektedir. 1980’lerin sonunda beri topraklarinin jeopolitik
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onemi sayesinde Kurtlere dair daha buyuk bir kamusal farkin-
dalik ve degisiklik gorulebiliyor. Kurt ¢calismalan disiplini son
zamanlarda akademik dinyada daha buyiik bi kabul gormeye
basladi. Bir yandan ABD, Kanada, Almanya, Avusturya ve ltal-
ya’da dikkate deger akademik faaliyetler yapihyorken bir yan-
dan da Paris’in yani sira su anda Hollanda, Ingiltere ve Isve¢’te
saglam merkezler bulunmaktadir. Bu merkezlerin bir¢cogunda
‘avam’ kultir ve Kurt hayatinin yasayan gercekleri tzerine
saglam bir sekilde odaklamliyor ki bu da Dogu Calismala-
ri'ndaki, kaltartan popiler bigcimlerine egilmek gibi daha genel
bir egilime tekabul etmektedir.

Bu kitap yeni karmasik durumu ve baglantilan agik ve net
bir sekilde yansitmaktadir. Biinyesinde hem tecribeli uzman-
lardan hem de daha geng¢ bir Kurdologlar neslinden uyelerden
yazilan barindirtyor ve konu bashg secimi de Kart kulttrane
modern ve gercekgi bir yaklagimi temsil etme niyetindedir. Bu
¢aligmamin Kurt kaltaruntin daha iyi anlasilmasina katkida
bulunmak gibi bir amaci olmasina ragmen hicbir sekilde genis
kapsamli bir rehber kitap niteligi tagimaz. Bu asamada boyle
bir amac her halukirda fazla iddial olurdu. Ayrica kitapta
Kurt muzigi ve Kurt ressamlari ile ilgili yazilarin bulunmayis:
da kitabin bir eksikligidir. Bu olumsuz faktorlarin yam sira,
editorleri burada yayimlanan yazilan talep etmeye tesvik eden
bircok olumlu husus da bulunmaktadir. Oyle goruntiyor ki
ozellikle de bu tarden bir ¢alismaya dahil edilen belli konular
eninde sonunda, henuz tzerinde uzlasmaya vanlamamis bir
konu olan ‘Kart kiltari'niin tamimlanmasina bir sekilde kat-
kida bulunacag i¢in bu hususlarin belirtilmesi ve agiklanma-
s1 gerekmektedir.

Kirtlerin tarihi, kultira ve kimlik anlayis1 iizerine genel bir
makale ile Kurtge yazil edebiyat uizerine genel bir makalenin
kitaba dahil edilmis olmasina sebep gostermeye herhangi bir
gerekge yoktur, zaten bu iki konu Kirdoloji diinyasinin bash-
ca konularindandir. Diger taraftan, Kart kaltartinian yazil ol-
mayan yonlerinin onplana ¢ikartilmasi (Allison ve Kreyenbro-
ek’in makalelerine ve bir dereceye kadar da Mir Hosseini'nin
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makalesine bakin) sasirtic1 gelebilir ve hatta sozlu kaltara ya-
z1h kultire gore kendiliginden asag1 bir konumda gorenleri
rahatsiz edebilir. Bati'da yazih eserler kultur iginde o kadar
egemendir ki degerli oldugu dusunulen ogelerin ¢cogu yaziya
dokulmustir fakat editérler Kuartlerin durumunda bunun ge-
cerli olmadigina inamyorlar. Son yillara kadar Kurt nufusu-
nun buyuk bir kismn okuma yazma bilmiyordu ¢unku bu gibi
yeteneklerin yasamlariyla bir ilgisi yoktu; digerleri de yalnizca
yasadiklan bolgelerdeki egemen dil(ler)de yazmay: ogreniyor-
lardi. Dolayisiyla Kurt kulturinin bir¢ok esas ogesi yazih bi-
cimde bulunmamakla birlikte Kiirt edebiyat1 ve din gibi alan-
lardaki gelismeler, yalnizca yazih geleneklerin incelenmesin-
den ¢ikarilan kavramlarla anlasilamaz. Bu 6geler i¢in Ortado-
gu Incelemelerinde henuz tam olarak gelistirilmemis ayr bir
metodoloji gerekmektedir. Boyle bir teorik yaklasima dair bir
taslak onerisi bile bu kitabin kapsami disinda kalir, fakat yine
de kitap, kultiurun sozlu yonlerinin ciddi bir ¢cahsmay: haket-
tigini gostermek umudundadir. Allison'in sozlu Kurt edebiya-
t1 Uzerine yazdig bolim bu alandaki karmasikligi ve epey ge-
lismis sanatkarhg gostermeyi amaglarken Kreyenbroekun
makalesi tekrar tekrar gelen istila dalgalarimin getirdigi cesitli
dinlerin Kurtlerin ‘genis bilgi sahibi olmayan’ -Kurtler sozko-
nusu oldugunda okur yazar olmayan- seklindeki din anlayis-
larim ve toplumlarmmin karakterini nasil etkiledigini acikla-
maktadir. Burada, Ehl-i Hakk ve Yezidiler gibi, geleneksel
Kurt uygarhginin ¢eperinde kalan dinsel gruplarin ashinda,
Kurt cemiyetlerinin temel inanclarindan ve dunya goruslerin-
den vazge¢meden dis etkileri nasil sindirdiklerine dair ¢arpica
ornekler olusturdugu one surualir. Bu mezheplerden biri olan
Ehl-i Hakk'in ‘dinsel evreni, Iran Kurdistani'ndaki modern
Ehl-i Hakk topluluklart konusunda uzman olan Mir Hosseini
tarafindan ayrinulariyla anlanlmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi, bir takim faktorlerin resim ve
heykel gibi sanat bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasimi engelledigi
Kurdistan gibi bir ullkede, gorsel sanat guduleri ifadesini, el sa-
natlan, kostumler ve hahlarda -yani her halukarda kulturel
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Kurt kimliginin temel ¢geleri olan maddi kualtir bicimlerinde
bulur. Kren'in Suriye Kurt koylerinin maddi kaltarayle ilgili
ayrnintili makalesi gibi Eagleton'in halilar tizerine kisa fakat ay-
dinlauc1 yazis1 da dolayisiyla bu kitabin 6nemli birer bolumu-
dur. O'Shea'min Kurt kostumleri uzerine yazdigi makale de
farkh tarzlardaki Kurt kiyafetleriyle ilgili olarak ¢ok ihtiyag
duyulan bir arastirmay: saglayarak sadece bir boslugu doldur-
makla kalmamakta, diger ogeler gibi Kurt kalturunu etkileyen
degisim ogesine de dikkat ¢cekmektedir. Makalede, merkezi-
lestirici kuvvetler tarafindan kisitlanmamis Kirt kostamleri-
nin genis ve renkli bir cesitlilik gosterdigi erken donemleri an-
latir; bu donemin ardindan, geleneksel kiyafetleri bir kenara
birakarak bunlarin yerine Batili kiyafetleri giymek gibi gittik-
ce artan bir egilim gozlenmis ve son yillardaki olaylar yalmz
‘tipik Kurt’ olarak anilan birkag belli kostumun ortaya ¢ikma-
sina sebep olmustur.

O’Shea’nin yazdigr bolim Kurt kaltarantan bircok alanini
etkileyen akimlarla ilgili olarak bu kitaptaki belki de en acik
ve net tarifi vermektedir. Ornegin dil sozkonusu oldugunda,
Kurdistan’daki kosullar uzun bir sure icin bir ya da daha fazla
butunliklu yazili bir edebiyat dilinin ortaya.¢cikmasini engel-
lemistir; bu durumu daha sonra diger dillerin gittikce artan et-
kisi yuzunden bir yoksullasma donemi izlemistir (bkz. Ne-
zan'in bolumu); acik ve net bir Kurt kimliginin varhgim kanit-
lama ihtiyaci ile kars1 karsiya kalan Kurt aydinlan modern za-
manlarda, aslinda zengin bir leh¢e bollugunun bulundugu
yerde butunlukla fakat az bucuk yapay bir yazin dili olustur-
mak icin girisimlerde bulunmuslardir. Allison'n makalesi
benzer etmenlerin sozlu edebiyat alanim da etkiledigini 6ne
surer.

Degisime yer vermeyen bir kulttir tanimu en iyi ihtimalle ye-
tersiz kalacakken en kot ihtimalle s6zkonusu kulture ciddi
sekilde zarar verecektir. Dolayisiyla bu kitapta yer alan maka-
lelerden Hassanpour’'un medyanin rolu ile ilgili derin incele-
mesi bu noktaya uygun gorunuyor ki yuzyil 6nce adi bile du-
yulmams olan medyanin Kurt uygarhginin gelecekteki bigi-
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minin belirlenmesinde buyuk bir rol oynamasi kaginilmazdur.

Arapcga, Fars¢a ve Turkgenin Kurtlerin kultirel yasaminda
onemli bir rol oynadig ve bunun kitabin editorleri i¢in prob-
lemler yaratabilecegi yukarida bahsedilenlerden net bir sekil-
de anlasilacaktir. Bu g dilin hepsinin genis ol¢iide kabul gor-
mus imla sistemleri vardir ve ne yazik ki bu sistemlerin hepsi
birbirinden farklidir. Aymi seyin Kiirtcenin iki yazi lehgesi
olan Kurmanci ve Sorani i¢inde gecerli olmast isleri daha da
kotulestirir. Dolayisiyla her bir kelimenin ¢ogunlukla kabul
edilebilir birka¢ yazimi vardir ve bu yazimlarn bazilarinin
okuyuculara tanidik gelme ihtimali daha yuksektir. Editorler
olarak hem bitunlukla hem tutarli hem de anlasilabilir bir
imla sistemi gelistiremedigimizi kabul etmemiz gerekmekte-
dir. Bunun yerine, sozkonusu olan her bir dil i¢in geleneksel
imla sistemlerinin basitlestirilmis bicimleri kullanmilmistir; di-
ger sistemlerin daha sirdasi simgeleri kullandigin yerlerde §’,
‘ch’, sk, ‘zh’, ‘kh, ‘gh’ ve ‘th’ kullanilmistir; uzatma isareti ola-
rak ust-gizgiler kullanilmisur (geleneksel Kurmanci harfleri
olan a, &, 1, @ yerine 4, ¢, i, ). Vurgu imleri, yani uzatma isa-
retleri ya da Avrupa dillerinde sadece bir karsihg bulunan
Arapca ve Kurtgedeki farkli sessiz harfleri ayirdetmek igin kul-
lanilan isaretler uygun ya da gerekli gorilen yerlerde kullaml-
mistir (6rn. Okuyucularin asina olmadiklar1 kelime ya da
isimleri telaffuz edebilmeleri ya da konuyla ilgili akade-
mik/profesyonel literaturde bulabilmeleri i¢in), fakat bunlar-
dan baska durumlarda bu isaretleri kullanmaktan ka¢imilmis-
tr. Latin alfabesiyle basilan eserlere yapilan gondermelerde
orijinal imla aynen birakilmistir. Olas1 kelimeler her yerde Ba-
uli okuyuculara tamdik gelme ihtimali en ytksek bigimde ve-
rilmistir. ‘

Hepsi olmasa da kitapta yer alan yazilarnin bir¢cogu 26 Mart
1993’te Londra’daki Dogu ve Afrika Calismalan Okulu'nda
(SOAS/School of Oriental and African Studies) gerceklestirilen
Kurtlerin Kulturel Kimligi Konferansinda sunulan makalelere
dayanarak yazilmig ve SOAS’a bagh Yakin ve Ortadogu Incele-
meleri Merkezi ile Londra’daki World Circuit Arts himayesi
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altinda bir araya getirilmistir. Editorler olarak butin katlim-
cilara; ¢calismanin basiimasini finanse ettigi icin Yakin ve Or-
tadogu Calismalar1 Merkezi, SOAS’a ellerindeki niishay1 baski-
ya hazir bir metne donuasturdikleri icin merkezden Diana
Gur’a, yardimlar ve tesvikleri i¢cin SOAS’tan Dr. Richard Tap-
per’a, illustrasyonlar konusundaki yardimlan i¢in SOAS'tan
Catherine Lawrence’a konferansin diizenlenmesindeki rolu
icin World Circuit Arts'tan Eva Skalla’ya ve yardimlan ve sa-
birlarin 6tara Mieke Kreyenbroek ile David Taylor'a tesekkiir-
lerimizi sunmak istiyoruz. Son olarak bu kitaptaki materyalin
yazarlarin kendi goruslerini yansitugini belirtmemiz gerek-
mektedir. Editorlerin burada ifade edilen gorusleri muhakkak
paylastig1 anlamina gelmemektedir.






1. Kartler: Simdiki durum ve tarihsel arka plan

Kendal Nezan

Giris

orfez Savasi ve Kuartlerin 1991 Nisanindaki buyuk gocle-
Krinden itibaren Kurt meselesi uluslararasi kamuoyunun
gundemine oturmustur. Onlarca yildir bu meselenin etrafim
kusatan sessizlik duvar: ayni Berlin Duvarr’nin yikilmasi gibi
cokuavermistir. Simdilerde ise, Bati basini olduk¢a diazenli bir
sekilde Tarkiye ve Irak Kuardistanr'ndaki olaylarla ilgili haber-
ler vermektedir. Kurt meselesi Birlesmis Milletler'in gundemi-
ne henuz girmemis olsa da en azindan bu meselenin danyanin
vicdaninda bazi sorular uyandirmay: basardig1 ortadadir. Do-
layisiyla, Kiirt halkinin su anda ig¢inde bulundugu durumu ta-
rif eden kapsaml bir olay ve olgular listesi hazirlanmasi sart
degildir. Bununla birlikte, bu bolamde bu turden gerceklere
gonderme yapilacagindan, birka¢ hususun ayrintilarim verip
bu olaylan simdiki durumla iliskilendirecek bir perspektifi be-
nimseme yoluna gidilecektir. Bunun ardindan da tarihsel arka
planin genel bir semas: ¢ikarilacaktr.
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Kirt nifusunun ozellikleri ve dagilimi

Turkiye

Turkiye’de yapilan istatistiklere gore 1992 yilinda Turki-
ye’de 59 milyonluk toplam nufusun yaklasik 15 milyonunu
Kurtler olusturmaktadir. Diger bir deyisle, Kurtler Turkiye
nufusunun %25.42’sini olusturmaktadirlar. Kuart kaynaklarina
goreyse, Turkiye'de yasayan Kurtlerin sayisi 18 ve hatta 20
milyona kadar ¢ikmaktadir. Kurt bolgelerindeki nifus artis
orant Turkiye'deki genel ortalamanin neredeyse 2 kat kadar-
dir. Aslinda, Turkiye Istatistik Kurumuna gore, 1989'da de-
mografik yenilenme orani, yani cocuk dogurma yasindaki her
kadindan (15 ve 45 yas aras1) dogan ¢ocuk sayisi, Kurt bolge-
lerinde 5.65 iken butun Turkiye'de 3.39 ya da Ege kiyis1, Ak-
deniz kiyisi ve Orta Anadolu gibi daha ¢cok Turklerin ikamet
ettigi bolgelerde sirasiyla 2.64, 3.02 ve 3.07'dir (Aym tarihte
bu oran Birlesik Kralhk’ta 1.8 idi). Bu orani temel alan birkac
calismaya gore, sozkonusu niifus yenilenme oraniyla Turki-
ye'deki Kurtlerin sayisinin 2025 yilindan itibaren Turkleri ge-
¢ebilme olasiligi bulunmaktadir.

Hem Kurdistan’da hitkim dustik yogunluklu savas hem de
ekonomik azgelismislik nedeniyle, Kirtlerin ekonomik ve si-
yasi sartlarin ¢ok daha iyi oldugu ulkenin bat kismina kitleler
halinde go¢ine tanik olunmaktadir. Ekim 1990’da yapilan ni-
fus sayimi, Turk yonetiminin Dogu ve Guneydogu Anadolu
olarak adlandirdig Kurt bolgelerinde %51.1'i kirsal alanda ol-
mak uzere 9,704,488 kisi yasadigin ortaya koymustur. Aym
tarihte Istanbul’daki Kirt nufusu 2.5 milyon olarak hesaplan-
mustir. Bu say1 Istanbul’u duinyadaki en buyiik Kurt sehri yap-
maktadir! Birkag yil i¢inde 1zmir, Adana ve Mersin gibi Turk
sehirlerinde de Kurtler ¢cogunlukta olabilirler. Bu durum 6zel-
likle 1991’den beri Kiurtlerin Batr'ya gocuntin ne kadar buyuk
oldugunu net bir bicimde ortaya koymaktadir.

Cumhurbaskanhginin son doénemlerinde Turgut Ozal ve
daha sonra Cumhurbagkan: olan Stuleyman Demirel gibi baz1
Turk liderler, Turkiye’deki Kurtlerin yarisimin zaten tlkenin
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bausinda yasadigim ve on bes yil icinde Kiirtlerin sadece ku-
citk bir kisminin dogudaki ¢orak topraklarda yasamaya devam
ediyor olacagimi iddia etmislerdir. Bu evrim, bu liderlerin
Kurtlerin ‘kansim yoluyla Turk toplumuyla butunlesmeleri”
veya baska bir deyisle Kurdistan'in nufusunun azalalmas: ve
Kurt meselesinin topraksizlastinlmas (deterritorialization) ar-
zulanni fazlasiyla dillendirmektedir.

Iran

Iran’da Kurtlerin sayis1 57 milyonluk toplam nufusa gore 8
milyon kadardir. Yuzdelik oran olarak lran’da Kurtlerin niifu-
sa oran1 %14’tiur. Burada da merkezi hikiimetin 6zerklik yan-
lis1 Kurt hareketine kars1 Agustos 1979°dan beri yuruttiaga sa-
vas ve kanh Irak-Iran ¢atismasi yiizinden kirsal bolgedeki nu-
fus gun gectik¢e azalmaktadir. Bununla birlikte, bu konu uze-
rine elimizde ayrintih bilgi bulunmamasina ragmen kirsal alan-
lardan Kurt sehirlerine dogru bir gociin oldugu bilinmektedir.

Irak

Irak'ta sayilar 5.2 milyonu bulan Kiurtler ulke nufusunun
yaklasik %30’unu olusturmaktadir. Bu Kurtlerden yaklasik 3.5
milyonu Kurdistan hukumetinin yonetimi altindaki 6zerk bol-
gede yasarken 500 binden fazlas1 Bagdat'ta ve geri kalan da
Iraklilarin denetimindeki Kurt bolgelerinde yasamaktadir.
Irak rejiminin neredeyse butun Kirt koylerini ve birkag sehri
yikmasmin ardindan geleneksel sosyal yapi tamamen parca-
lanmistir. Sosyal yapiy: yeniden insa etme ¢alismalarina giri-
sen koyluler, simdilerde koylerini yeniden kurup, ift¢ilik ve
hayvancilik faaliyetlerine yeniden baslamaya ¢alismaktadirlar.
Erbil ve Suleymaniye gibi sehirlerin her ikisinde de bir mil-
yondan fazla kisi yasamaktadir ve bunlarn ellerinde islerini
guvence altina alacak uygun ekonomik bir yap1 bulunmamak-
tadir.

Suriye
Son olarak, Suriye’de Kurtler, Cezire, ‘Ayn el-‘Arab (Kurtce-
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de Seré Kaniyé) ve Kurddag (Kurtcede Kurt Dag1) bolgelerin-
de kuguk topluluklar halinde yasamaktadirlar. Turk Kurdis-
tan bolgesine bitisik olan bu bolgede Kurt azinhgin nifusu 1,5
milyon olarak tahmin edilmektedir. Bu Kurt bolgelerinin yani
sira Sam ve Halep’te Kurt yerlesimleri bulunmaktadir.

Diaspora

Dunyadaki Kurt nifusu konusuyla ilgilenirken geleneksel
olarak Sovyetler Birligi'nde yasayan 500 bin Kurt de hesaba
katllmaktadir. Fakat Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra
Kafkas cumhuriyetlerinde kanl etnik ¢catismalar patlak vermis
olmasindan dolay1 Kurt topluluklanyla ilgili gavenilir bilgi si-
kintist yasanmaktadir. Ermenistan Kurtlerinin ezici bircogun-
lugunun Ermenistan’ terk ettikleri ve Gurcistan ve Azerbay-
can’da yasayan Kirtlerin de ulkelerinden kacip ya Rusya'ya ya
da Kazakistan'a gitmeye istekli olduklan bilinmektedir. Oyle
ki Kazakistan ve Turkmenistan’da yasayan Kurtler komu-
nizm-sonrasi kargasadan henuz etkilenmemis olan tek toplu-
luktur. Kirgizistan’daki Kurtlerin neredeyse tamaminin Kaza-
kistan’a gog ettigi ifade edilmektedir. Eski Sovyet cumhuriyet-
lerindeki Kurt diasporasina Bat1 Avrupa'daki 750 bin Kurtten
olusan son diaspora da eklenmelidir. Bau Avrupa’daki Kirtle-
rin %55’i Turkiye’den gelen gocmenler ve multecilerdir ve te-
mel olarak Almanya’da yasamaktadirlar. Ayrica Turkiye'den
giden Kurt go¢menler, Fransa, Isvicre, Isve¢, Avusturya, Hol-
landa, Danimarka ve Belgika'da dikkate deger bir topluluk
olusturmusglardir. Daha onceden Britanya Imparatorlugu'na
bagli olan Irakh Kurtler ise tarihsel ve kultirel nedenlerle da-
ha ¢ok Anglo-Sakson tlkelere gitmislerdir. Birlesik Krallik ve
ABD’deki Kirtlerin cogunlugu Irakl Kurtlerdir.

Ayrica Afganistan, Horasan-Iran, Libnan ve Urdin'de de
onemli sayilarda Kurt toplulugu bulunmaktadir. Elbette Isra-
il'deki 100 bin Yahudi Kuardan varhigini es gegmememlz ge-
rekmektedir.

Bugin Kirtler 31 milyonun uzerinde bir niifusa sahiptir ve
bunlarin 22 milyonu hala, sakinlerinin buyuk cogunlugunu
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olusturduklan (%85’in uzerinde) Kurdistan'da yasamaktadir-
lar. Dolayistyla Kurtler, nufus agisindan Araplar ve Turklerin
ardindan Bau Asya'daki en kalabalik ac¢uncu millettir. BM
uyesi ulkelerin ugte ikisinin nufusu Kurdistan'in nifusundan
azdir. Kurtler ve Kurdistan1 kendi aralarinda bolusen devlet-
ler bu gergegin farkindadirlar. Butin bu unsurlar en azindan
bir noktada hemfikirdir: Kurt meselesi ne bir azinhk sorunu
ne de Bat1 dunyasinda kimilerinin bazen kendi ¢ikarlan icin
biz Kurtleri inandirmaya calistiklar gibi sadece bir insan hak-
lant sorunudur. Kirtler kendilerini mesru fakat devletsiz ve
birbirlerinden koparilmis bir ulus olarak gormektedirler ve ar-
zulari ister federasyon ister bagimsiz olsun kendi ulus-devlet-
lerini kurmakutir.

Kurt kimligi ve Kirdistan'in bolinmesi

Kiirtler uzun yillardan beri ayn bir Kartluk ve Kurt kimligi
hissiyatina sahiptirler. Burada, bazi milliyetci Kiirt tarihgilerin
yapug gibi, atalarimizin, yani Medlerin MO 7. yuzyilda dahi
bir proto-Kurt kimligine sahip olduklarim iddia edecek kadar
ileri gitmeyecegim.! Fakat MS 1150 yihinda Selguklu Sultani
Sencer, Medlerin baskenti eski Ecbatana (simdiki Hemedan)
yakinlarindaki Bahar sehri baskenti olmak uzere bir Kurdistan
eyaleti ya da ‘Kurt bolgesi” kuracak kadar Kurt kimliginden ve
Kirtlerin ayn bir halk oldugundan haberdardi. Eyalet Sincar,
Sarezur, Dinawer ve Kermansah vilayetlerini yani baska bir
deyisle simdi Irak ve lran simrlan iginde kalan Guney Kurdis-
tan'in biytik bir kismini igeriyordu. Yine MS 12. yuzyilda Ku-
dustin buyuk maftasu Islamin ‘Haglilart yenerek Kutsal Top-
raklart ozgurlestiren Kurt kih¢larma minnettarhgini’ ifade
ederken Selahaddin Evyubi Kurtlugunu degil de Islama olan
baghligim vurgulayarak cevap vermisti. Lyons ve Jackson'a
gore (1982) Selahaddin Eyyubi Islam dunyasini kendi liderli-
gi alunda birlestirip ailesi tarafindan yonetilecek buytk bir

1 Geleneksel olarak Miladi tarihte kullanilan Isa'dan Once ve Isa’dan Sonra
yerine Milattan Once ve Milattan Sonra ayrimlar tercih edilmistir.
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imparatorluk kurmak icin kutsal savas1 kullanmaya calisiyor-
du. Aynm1 donemde, Avrupa’daki diger hanedanlar ise diinya
capinda bir imparatorluk kurmak i¢in Katolikligi kullanmak-
taydi. Benzer bir strateji yuzyillar sonra Ruslar tarafindan ko-
munizm adina uygulanacakt. 16. yuzyll boyunca Kurdistan
feodal bolunmenin sancilarini cekerken, Botan Miri'nin sara-
yinda yasayan buytk mistik sair Melaye Ciziri soyle soylityor-
du:

Botan bag-1 ireminin giuliiytim
Kiirdistan gecelerinin 151k sacan lambasiyyim*

1596'da ¢cagdas: Bitlisli Serefxan, Kurtlerin genel bir tarihge-
si olan2 muazzam yapiti Serefname’yi bitirmisti. 17. yuzyilin
sonuna dogru klasik Kiurt sairi Ehmedé Xani epik siiri Mem @
Zin'de soyle yaziyordu:

Sasip kaldim ben, Allah’in hikmetinde
Kiirdler, diinyanin su varlik ve devletinde

Acep hangi nedenle nasipsiz kalmislar
Ve timiiyle boyunduruk altina girmisler

Bak, Arap iilkesinden Giircii tilkesine kadar
Kurdliiktir ki olmus kale gibi, kaleye benzer

Su Rom da, Acem de onlarla korunup hisar olmus
Kirdlerin hepsi dort kenarda yol almas

Kiird asiretlerini her iki taraf
Yok edici oklarina etmisler hedef3**

* Divan, Tarkgesi: Osman Tung, Kent Yayinlar, Istanbul, 2007, 5.121.

2 Son derece guzel minyatirlerle suslenmis olan bu muhtesem metnin el-
yazmast su an Oxford’daki Bodlean Kutuphanesinde bulunmaktadir.

3 Ozgun metin igin bkz. Bozarslan (1990: 56).

** Mem u Zin, Kardgeden Turkgeye Ceviren: M. Emin Bozarslan, Deng Ya-
yinlari, Istanbul, Birinci Baski: 1996, 5.126-127.
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Fransiz Devrimiyle birlikte ulus-devlet diistincesinin ortaya
cikmasindan bir yuazyil once yazilmis olan bu dizeler, Kurt
prensler arasinda 19. yazyilin basinda Osmanli Imparatorlugu
bu prensliklerin eski 6zerkliklerini sorgulayip buitin hak ve
imtiyazlarim ellerinden almaya baglayana kadar hi¢ yanki
uyandirmadi. Bu prenslikler daha sonralar1 bagimsiz bir Kur-
distan yaratma amaciyla ayaklandilar ve savaglara giristiler.
Fakat dig dunyadan destek alamadiklar gibi. esgiidum eksik-
liginden de muzdariptiler. Kurt toplumunun parcalanmishg
ve feodal ayrismalarin dogasinda bulunan mucadele ve catis-
malar yuziunden g¢abalari basarisiz olmaya mahkumdu. Yine
de bu ¢abalar en azindan bir kamuoyu yaratmaya ve zamanin
buyik giiclerinin Kurtlerin ulusal bir devlet kurma arzusunun
mesruiyetinden haberdar olmasina yardimci oldu.

Birlesik Devletler Baskan1 Woodrow Wilson, Ocak 1918'de
herkesce bilinen on dort maddelik bildirisini Kongre'ye acik-
larken Osmanli Imparatorlugu'nun kalintilar uzerine bagim-
siz bir Kurdistan kurulmas: fikrini belki de bu yuzden oner-
misti. 10 Agustos 1920’de uluslararasi Sevr Antlagmasi, Kirt
general Serif Paga tarafindan sunulan taleplerin mesrulugunu
tanimist1. Peki o zaman bir Kirdistan devleti neden hig varol-
madi1? En buyitk sorumluluk, yerel Kurt nifusun arzularim
dikkate almadan bolgenin haritasin1 kendi cikarlarina gore
¢izmis olan dénemin buyik somurgeci gugleri Buyuk Britan-
ya ve Fransa'ya ait olsa da, bu mesakkatli soruya kolaylikla ce-
vap verilemez.. Bu basanisizhgin baska bir nedeni de tarihin
gereklerini yerine getirmeyen seckinler arasindaki tum taraflar
icin yrkic1 olan tartismalarla parcalanmis olan donemin Kurt
toplumsal kulturiinde yatmaktadir. O sirada, bircok Kiirt,
Turk general Mustafa Kemal'in Turk ve Kurtlerden olusan
Musluman bir devlet kurma soziine can-1 gonulden inanmisti
ve Kurtler sonug olarak butiun guglerini onun idaresine verme
karan almislardi. Turk devleti kurulup, yeni devlet Temmuz
1923’teki Lozan Antlagmas: tarafindan tanindiginda Mustafa
Kemal Kurt ozerkligine dair verdigi soztnt tutmamuis ve icin-
de 75 Kurt vekilin de bulundugu Birinci Meclisi feshetmistir.
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Sonrasinda Kurt okullan kapatilmis, Kuart kilttiranin herhan-
gi bir sekilde ifade edilmesinin énune yasaklar konmustur.

Irakli Kuartler bu aa tecritbeden ders almislardi. Milletler
Cemiyeti’'nin 1925 yilinin Ocak ve Subat aylarinda Irak’ta yap-
tigr halkoylamasinda sekizde yedi gibi ezici bircoguniuk ba-
gimsiz bir Kurt devletinden yana oy kullanmistir. Halk Turk
egemenligine girmeyi ya da bolgenin Irak’a ilhakimi kayitsiz
sartsiz reddetmistir. Bununla beraber Milletler Cemiyeti bu is-
tekleri dikkate almayip, 16 Arahik 1925 tarihinde Irak’taki
manday: elinde bulunduran Britanya Imparatorlugu’'nun rica-
s1 uzerine Kirt bolgesini petrol zenginligiyle beraber Irak top-
raklarina katmaya karar vermistir. Adaletsiz Ingiliz planiun
kabulune karsihik olarak Fransa ve Amerika Birlesik Devletle-
ri sonralan Irak Petrol Ofisine donusecek olan Turk Petrol
Ofisi gelirlerinin %23.75’ini almislardir. ABD ve Fransa, dev-
let olarak Kurdistan'in butin petrol kaynaklarinin somural-
mesinden sorumludurlar.

Bu arada Iran, Kurt lider Simko tarafindan yurutilen ba-
gimsizhik hareketini bastirirken, 20 Ekim 1921’deki Fransiz-
Turk anlagmasiyla Fransa, Kurt eyaletleri Cezire ve Kurddagi
ilhak edip Suriye’ye, sonra da Fransiz mandasina katmstir.

Kurt birligini engelleyen faktorler

1925 yilimin sonunda, Kurdistan'm Ortadogu'nun cesitli
devletleri arasinda bolusultup paylasilmas: tamamlanmisti ve
sahne Kirt halkinin gelecekteki trajedisi icin hazirdi. O za-
mandan beri kimileri Kurtleri tarihin kurbanlan olarak tanim-
ladi. Fakat Kurtlerin kaderleri ulkelerinin cografyas: tarafin-
dan belirlenmeseydi, aslinda tarihin seyri her seyin otesinde
sadece cografya tarafindan belirlenmezken, Kurtlerin durum-
lan nasil olurdu diye merak edilebilir. Cok sayida vadisi bulu-
nan bu yuksek daglar ulkesi Asya’yl Avrupa’ya ve Rus steple-
rini Arap Ortadogu’ya baglayan yollarin kavsagindadir. Bunlar
elbette ki ticaret yollariydi, fakat ayn1 zamanda yuzyillar bo-
yunca, buttinsel bir Kurt siyasi varliginin ortaya ¢ikmasina se-
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bep olabilecek i¢ sosyal ve siyasi suiregleri yikan bir dizi buyuk
istilay1 da kolaylastirmist1. Bu nokta belki de en iyi, Kurt tari-
hindeki baz1 belirleyici dénemeclerin anlatilmasiyla acikliga
kavusturulabilir.

10. ytzyilin ikinci yanisinda, Kurdistan ug Kirt prensligi
arasinda bolunmustu: Baskentleri Gence olan Seddadiler,
(951-1174), guneyde Hasanweyhiler (959-1015) ve batida
baskentleri Diyarbakir ile Merwaniler (990-1096) bulunmak-
tayd1. Yillar icinde bu hanedanliklardan biri, digerleri tzerin-
de egemenlik kurup Fransa’nin buitinlesmesine benzer bir su-
recle butun Kurt topraklarim yoneten bir devlet kurmus ola-
bilirdi. Fakat Orta Asya’nimn steplerinden topluca gelen Turkce
konusan kabilelerin kitleler halindeki istilalar1 bu turden bir
dogal evrimin olugmasm engelledi. Kisa bir stre sonra, 12.
yuzyilda, Kurt prens Selahaddin Eyyubi'nin hanedani Turkle-
rin elindeki Osmanh Imparatorlugu gibi, Kurt liderligi altin-
daki Musliman bir imparatorluga dontusebilirdi. Fakat 13.
yuzyildaki Mogol istilalar1 bolgedeki siyasi yapilanmalan ta-
mamen bastirdil. Daha sonra da, 1515 yilinda Kuart mirleri, Sii
Pers Imaparatorlugu’na kars: yapilan askeri bir ittifak karsili-
ginda Kurt 6zerkligini taniyan Osmanh Sultani 1. Selim ile bir
antlasma imzaladilar.

Bu Turk-Kurt anlasmasi1 Kurdistan’da 300 yil suren bir ba-
ns donemi yaratti. Kurt tlkesi 17 prenslik ve babadan ogula
gecen say1siz sayida beylik araziye bolunmus olsa bile Kurtler
yine de sira kendi islerini yurttmeye gelince hemen hemen
bagimsizdilar ve kendi uygarliklarini, yani kendi dillerinde
ifade edilmis zengin bir ulusal kaltur, gelistirebilmislerdi. Bu,
aym tarihsel donemde Almanya'nin 350 6zerk devleti kapsadi-
g1 ve ltalya'min da Kurdistan’dan ¢ok daha fazla parcaya bo-
lindugiana unutmamaliyiz.

19. yuzyihin baslarindd Fransiz Devriminin yaydig fikirler
olan ulus-devlet ve milliyetcilik eski Osmanh Imparatorlu-
guna yayildiginda bazi Kurt mirleri Almanya'daki benzerleri
gibi bagimsiz bir Kurdistan kurmaya c¢alistilar. En gucla iki
Kurt bagimsizlik hareketinin, Rewandiz Miri Muhammed ile
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(1839) Botanh Bedirxan Pasanin (1847) énderlik ettikleri ha-
reketlerin Osmanlhlar tarafindan ancak Ingiliz ve Almanlarin
destegiyle bastirilabildigini belirtmekte yarar vardir.

19. yuzyihn ikinci yarisindan itibaren yabanci guglerin bu
sekilde devreye girmeleri Kurt tarihinde sureklilik arzetmeye
baslamis ve bu tarihten sonra da rutin bir hal almistir. Buyuk
guglerin Kurdistan'in bolunmesindeki roli ve Kurt halkinin
bagimliligina yukarida deginilmistir. Bu yabanc1 mudahalele-
rin ve Kurtleri ezen anti-demokratik rejimlere yapilan her tar-
den yardimin hicbir zaman kesintiye ugramadigim eklemek
gerekmektedir.

Ataturk Turkiyesi 1925'teki Seyh Said, 1927-30 arasindaki
Agri Dag ve 1936-39 arasindaki Dersim Kiurt ayaklanmalari-
nin basturilmasinda SSCB'den agik¢a yardim almis ve Fran-
sa’dan ise biraz daha ihtiyath bir destek gormustar. Turkiye
bu ayaklanmalart, Ingiliz emperyalizmi tarafindan modern ve
cumhuriyetci rejime kars: kiskirtilan sadece feodal ve dini tep-
kiler olarak lanse etmistir. Benzer argumanlar yarim yuzyil
sonra tekrar Saddam Huseyin'in agzindan duyulacakti.

Ankara 1950'lerden beri Birlesik Devletler'den cesitli bi¢im-
lerde yardimlar almaktadir. Turkiye dolayisiyla Amerikan po-
litikasinin énemli bir karakolu olmustur. Soguk Savasin sonu
bu yardimlarda ne bir azalma getirmis ne de Turkiye'nin insan
haklarina ve Turkiye'de yasayan Kurtlerin temel ézgurlukleri-
ne kars: tutumuna Amerikamn ihtiyatla yaklasmasina sebep
olmustur. Dahas1 Washington ayrica, hoggoria ve demokrasi
idealiyle hicbir alakasi olmayan, tim demokratik ve liberal
muhalefet bigimlerini safdig1 birakan Iran monarsisini sonuna
kadar desteklemis ve Ayetullahlar rejiminin énuna agmistir.

Irak’la ilgili olarak ise soylenebilecek c¢ok fazla sey bulun-
mamaktadir. Neredeyse butiin Dogulu ve Batili gii¢lerin han-
gi kosullar alunda ve hangi‘nedenlerle oldugu ¢ok iyi bilindi-
gi uzere 1975 yilina kadar yalnizca Kurt direniginin ayakta ka-
labildigi bu diktatorlige buytk silah stoklar: sattiklar ¢ok iyi
bilinmektedir. Ayrica bu silahlarin hepsinin Kurt petrollerin-
den gelen gelirin buyuk kismiyla saun alindigi ve napalm,
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kimyasal ve bakteriyolojik silahlarin ¢ogunun ilk olarak Kurt
nufusa kars1 kullanildig: da bilinmektedir.

Bu bolumun, butin dinyanin Kart halkinin ézgarlugana
elde etmesini engellemek i¢in bir koalisyon olusturdugunu id-
dia etmek gibi bir niyeti yoktur. Bununla birlikte, 1920’lerde,
Buytuk Britanya, Birlesik Devletler ve Fransa Kiirdistan'in bo-
linmesine karar verdiklerinde Kurt halkina karsi ¢ok buyuk
bir haksizhik yapuklarini kabul etmek gerekmektedir. Kurt
halkinin 70 yildan fazla bir suredir yasadigi durum ve talihsiz-
likler haurlandiginda bu devletlerin tarihsel sorumluluklar
apacik ortadadir. Dahasi bu devletler o zamandan beri ticari ve
siyasi nedenlerle Kiirtleri ezen hukiimetlerin silahlanmasina
yardim etmis ve bu hukimetleri finansal olarak de destekle-
mislerdir.

Kirt halki, ulkesi bolunmis oldugu i¢in imkansizi basar-
maya ¢alismaktadir: Haklarini elde etmek ve bu haklarin varo-
lan devletlerin sinirlan icinde gozetilmesini saglamak. Fakat
bu devletlerin her birinde egemen grubun milliyetciligi resmi
ideoloji haline gelmistir. Bu devletlerden her biri homojen bir
ulus-devlet kurma cabasindadir, ki bu da ulkedeki diger top-
luluklann, ozellikle de Kirtlerin, fiziksel ve kultirel olarak
devre dis1 birakilmasi anlamina gelmektedir. Caglara dayanan
bir tarihleri ve kaltarleri bulunan Kurtler de sozde Turk, Fars
ve Arap potasinda erimeyi reddetmektedirler. Bir demokrasi
modeli olan bu devletlerin hi¢birinde, uzlagma, ifade 6zgurlu-
gu ve farklihklarin korunmasina dair herhangi bir fikir mev-
cut degildir. Gugli olanin hukukunu uygulayan bu devletier
bunu gug ve zor kullanarak empoze etmektedirler. Sonug ola-
rak zayif olan, yani bu durumda Kiirtler, ellerinden geldigince
buna direnmeye calismakta ve kendilerini yasal ve demokratik
yollarla ifade edemedikleri i¢in careyi siklikla silahli muicade-
leye bagvurmakta bulmaktadirlar. Bunlar bu ytzyilin Kurt tra-
jedisinin ana ogeleridir.

Bu, gittik¢e daha da giiclesen, esitsiz sartlar altinda ve Kurt-
ler acisindan ¢ok elverissiz bir jeopolitik baglam icinde dur-
madan yenilenen, bitip tikenmek bilmeyen bir miicadeledir.
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Bu Kurtlerin kazanmay1 hemen hemen hi¢ ummadiklan bir
savastir. Yine de ne zaman ve ne kadar tiketilmis olsalar da
kendilerini toplayip her seyi tekrar biraraya getirmeye calisip,
basarma sanslarinin ne kadar oldugunu dusunmek icin bile
ara vermeden micadeleye yeniden baslarlar.

Burada butin Kurt muicadelelerini ve isyanlanni siralamaya
veya bunlan ayrinulanyla anlatmaya gerek yoktur. Bununla
beraber, Kurtler bu causmalarin getirdigi yikimlara ve katli-
amlara karsin, direnis ruhunu atesleyerek ulusal bir Kurtluk
bilinci olusturmay1 ve kendilerini Kurt kimliginde birlestiren
baglar guclendirmeyi basarabilmislerdir. Kurt halkinn icinde
bulundugu durum ve yasadig trajedi daha 6nce yalmz seckin-
lerin sahip oldugu ulusal bir bilin¢ yaratmistir. Kurtlerin mu-
cadelesinin basarili bir sonuca yaklasmakta oldugu hissi ilk
olarak 1946’da Iran Kurdistan'indaki Mahabad Cumbhuriye-
ti'nin kurulmasiyla ve daha sonra 11 Mart 1970’te Irak ve-Kurt
ateskesinin imzalanmasiyla en azindan iki kere yasanmistir.
Fakat jeopolitik ¢ikarlar ve buyuk guclerin sogukkanh hesap-
lar1 tekrar devreye girmis ve Kurtlerin durumu bir kez daha
baska insanlarin ihsafina kalmistir.

20. yuzyil Kurt tarihinde merkezi bir figir olan ve Mart
1975teki Irak-Iran anlagsmasindan sonra surgine gitmeyi se-
cen Kurt lider Mele Mustafa Barzani gibi inat¢1 bir savas¢inin
bile en nihayetinde cesaretini kiran iste bu durum olmustur.
Onun i¢in, Mele Mustafa Barzani'nin en sevdigi Kurt sair Eh-
medé Xani'nin dizeleri, Kurtlerin i¢inde bulundugu durum ve
bu halkin uzerinde gezinen lanet ustine dusuncelere dalma
zaman gelmistir (yukan bkz).

Fakat 1977'den sonra, Saddam Huseyin'in Kurtleri simir di-
sina siirme planina kars: yaratulen gerilla savasini yeni bir ne-
sil devralmistir. Eylul 1980’de Bagdat tarafindan baslatilan
Iran-Irak Savagi Kurdistan’i siirin iki tarafindan da payina
dusen bombalar, yikim ve nufus bosaltimu ile temel savas alan-
larindan biri haline getirmistir. Hem Dogu'nun hem de Ba-
t'min kendisini destekleyecegine guvenen ve Ayetullah Hu-
meyni'nin Islam devriminin ulkesine sicrayacagindan korkan
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Saddam Huseyin bu firsat1 degerlendirip Kurt sorununa nihai
¢6zum planim uygulamaya girismistir. 4500°’den fazla koy ve
birkac sehir yerle bir edilmis, bir bucuk milyon koyli yeniden
yerlestirme kamplarina yerlestirilmis ve 182,000 civarinda si-
vilin kayip oldugu bildirilmistir. Eger Saddam kugciik petrol
emirligi Kuveyt ile ilgili olarak bu kadar buyuk bir yanhs he-
sap yapmamig ve uluslararasi toplulugun tepkisini ¢cekmemis
olsaydt, Irak’taki Kurt sorunu muhtemelen gecici olarak ¢ozu-
me kavusturulacakti.

Turkiye’de, 1980'deki askeri darbevi takiben baslayan bu-
yiuk baskilar Agustos 1984'te eyleme gecen PKK'nin silahli
milcadelesini tetiklemistir. Gerilla mucadelesi beraberinde,
her yerde iyi bilinen bir déngiye uygun olarak daha fazla ve
sistematik bir bask: getirmistir. Hukimet savasi Kurtlerin sa-
vasina donustiirmek icin silahlandirdig) ve para verdigi 36 bin
koyluden olusan bir milis kuvveti ve ayrica yaklasik 90 bin ki-
siden olusan gizli bir yardimc1 kuvvet kurmustur. Bu gizli yar-
dimc1 birlikler paral birliklerdi ve polisin kirli isleri icin kul-
lanihyorlard:. Savas, kimisini gerilla saflarina, digerlerini or-
duya ve en buytk kesimi de goge zorlayarak kirsal alanda ya-
sayan Kurt toplumu icindeki geleneksel ¢atismalan belirgin-
lestirdi. 18 yillik bir sure icinde bes milyondan fazla Kurrt,
Kurdistan1 terketmek zorunda kaldi. 1992’de daha da artirilan
baskilar hareketi daha da derinlestirdi. Ordu 400°den fazla dag
koyanu zorla bosaltt1 ve kasith ve faili mechul cinayetlerle,
itaatsizlikleriyle bilinen birka¢ sehrin nufusunu kag¢maya zor-
ladi. Eger bu seytani siddet sarmali donmeye devam ederse
bundan birka¢ sene sonra Turkiye Kurdistan1 nafus agisindan
buyuk ol¢iide bosalmis olacaktir. Dolayisiyla Turk hukiimeti
Saddam Huseyin'in zorla ve zalim sinir dig1 etmelerle yapma-
ya calisugini sdozim ona demokratik yollardan basaracakur.
Gerilla operasyonlarimin bedelinin yan: sira, sekiz yillik bir za-
man dilimi i¢inde alu binden fazla insan élmustar. Bu, Turki-
ye’deki Kurtlerin su anki durumunda meydana gelen kuvvet-
le vurgulanmasi gereken temel bir gelismedir.
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Gelecek

Son 70 yildir, kirsal alan Turkiye’deki Kuart kimligi, dili ve
kultiranan korunmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Kirsalin
¢6zulmesi Kart kaltaraniin asama asama ¢ozilmesine ve hat-
ta oratdan kaybolmasina sebep olacak mi? Turkiye'nin ulusla-
rarasi topluluktan herhangi 6nemli bir tepki gormeksizin bu
baski politikasini izlemesine daha ne kadar izin verilecek? De-
mografik artis bizleri, Turk yetkililerinin Kurtleri batiya stire-
rek sorunun yasandigt alani kaydirmaktan baska bir sey yap-
madigim dusunmeye sevketse de Kurtlerin gelecegi yine belir-
siz bir haldedir. Boylece Turk yetkililer bolgelerinin sinirlar
icindeki bir Kurt sorunu ile ugrasamak yerine yakinda kendi-
lerini iki sorunla kars: karsiya bulacaklar. Bu sorunlardan ilki,
nufusu ne kadar bosaltilmis olursa olsun yine de Kurt kalacak
olan Kurdistan ile ve ikincisi tlkenin son derece politize ol-
mus, sesini yiukselten ve dinamik bati kisminda gucla bir Kart
azinlikla baglanuli olacak.

Kurtler acisindan ontimiizdeki yillarda Iran’da ilerleme ka-
tetme sansi ¢ok az gorunmektedir. Islami rejim, siddetli bir
baskiyla muhalefet giiclerinin cogunu ytkmay: basarabilmistir.
Fakat Agustos 1979°da baslayan Kurt direnisi, Temmuz
1989'da Viyana’da Dr. Abdurrahman Qasimlo ve Eylul
1992’de Berlin'de Dr. S. Serefkendi gibi direnis liderlerine kar-
st birbiri ardina duzenlenen suikastlere karsin hala hayattadir.
Askeri acidan, Iran Kurdistam siki kontrol altinda ve yabanci-
larin girmesine izin yoktur. Kurtler bir butun olarak Islami
devrimin dusmanlarn olarak gorulmektedirler. Bolgeye ulasi-
min engellenmis olmasi medyada [ran’daki Kurtlerin duru-
mundan neden bu kadar az bahsedildigini aciklamaktadir ki
durumlar bugin Sah zamaninda oldugundan ¢ok daha kotu-
dur. Sovyetler Birliginin dagilisi, bagimsiz bir Azerbaycan ve
bagimsiz bir Turkmenistan'in ortaya c¢ikisi bolgede varhgini
surduren tek imparatorluk olan Iram’daki istikrar uzerinde
kuvvetli bir etki yaratabilirdi. Eger Iran'daki Azeriler bagim-
sizliklarini istemeye baslarlarsa, bu durum, Iran adina yurutu-
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len baskiy1 ustlenen birliklerdeki ¢cogunlugu Azeriler olustur-
dugu i¢in, Iranli Kurtler i¢in ozgurluklerini tekrar kazanma
firsat1 yaratabilecek gibi durmaktadir.

Irak’ta, Korfez Savasinin kotu sonuclan gayet iyi bilinmek-
tedir; halk ayaklanmalar1 kisa sureli zaferler kazanmalanna
karsin ayaklanmalar Irak Cumhuriyet Muhafizlar'min heli-
kopterleri ve topcu birlikleri tarafindan Muttefik kuvvetleri-
nin her seyi goren kayitsiz gozleri oninde acimasizca bastirl-
mustir. Sivil Kuartlerin Turkiye ve Iran’a buytk kitleler halinde
goc etmeleri ve Batrdaki giclu kamuoyu baskist Muttetik
Kuvvetleri yardim operasyonu baslatmaya ve 36. paralelin ku-
zeyinde guvenli bir siginma bolgesi kurmaya zorlamistir. 1993
yilina kadar Kurtlerin kendileri tarafindan genigletilen ve su
anda Irak Kurdistan bolgesinin yaklasik %65’ini icinde barin-
diran bu bolge ulusal birligin bir parcasi olan bir Kirt hiukua-
mete ve Kurt tarihinde ilk defa, Mayis 1992'deki genel secim-
lerle is basina gelen bir parlementoya sahip olmustur. Irakli
Kurtler hakli olarak demokratik kurumlariyla gurur duymak-
tadirlar. 30 yil siren savasin ardinda biraktigi harabelerden
yola koyularak yukselmeye ¢alisan bu bolgede siradisi bir kal-
turel patlamaya sahit olunmugtur. Dort televizyon kanali, 42
Kurtce gazete ve dergi Kurtlerin en sonunda elde ettigi konus-
ma ozgurlugune katkida bulunmaktadir. Ressamlar, muzis-
yenler, oyuncular ve yazarlar ellerindeki kit imkanlarla, ken-
dileri icin tamamen yeni bir tecrube olan 6zerk bir ulusal var-
Iigin kurulmasinda faal ve coskulu bir rol oynamaktadirlar.
Bir¢ok umudu beraberinde getirmis olan bu pahaliya mal ol-
mus deneyimin gelecegi ne yazik ki bolgesel gticler ve dinya
gugleri tarafindan oynanan oyuna baghdir. Irakh Kurt liderler.
talihsizliklerini arkalarinda birakmay1 ve bolgedeki istikrari
bozmaya calisanlarin ithamlarina karsi uyanik olmay1 umarak
varolan sinirlart sorgulamadan ulke i¢in tasarladiklar federa-
list projeyi kabul etmeye Irak’1 ikna etmek icin ellerinden ge-
len her seyi yapmislardir. Hatta PKK gerilla savascilarim bol-
gelerinden tahliye ederek Turkiye ile ortak sinirlarinin gaven-
ligini garanti edecek kadar ileri gitmislerdir.
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Suriye’deki Kurtlerin kaderi, dogal olarak dahil olduklar
Turkiye Kurdistanrndaki durumun gelismesine bagh olacak-
ur. Esad sonras: gelecek uluslararasi spekiilasyonlara konu ol-
mustur, fakat kendisinden sonra Kurtlerin kultarel haklarini
tanmiyacak ve vatandashk haklanndan yoksun birakilan 150
bin Kurdun durumlarini duazeltecek demokratik bir rejimin
insa edilecegine dair herhangi bir isaret yoktur. Iran’da oldu-
gu gibi, dinyanin bu par¢asinda da her seyin en kotust daima
mumkundur.

Sonug

Kurt kaltara saldinya ugramis, strgun edilmis ve basturl-
mustir. Yine de bir asir stiren hosgorusuz milliyetcilikler ve sa-
vaslar ve bunlarin getirdigi surginler ve katliamlar boyunca
hayatta kalabilmistir. Kamusal ifade ¢zgurlugu bulunmayan
ve sehirlerde zuliimle karsilasan Kurt kaltiira aile hayatimin ve
kirsal bolgenin 6zel alaninda barinmistir ve dilin, muzigin,
dinler ve inamslann, sozlit edebiyat ve kendine 6zgii kultirel
Kurt kimligini olusturan aliskanlik ve geleneklerin korunma-
s1 buralarda mumkiin olmustur. Okul, basin ve kitle iletisim
olanaklarinin bulunmayis1 Kirt kiltirel mirasinin yayilmasi
ve gelismesine ciddi bir sekilde ket vurmustur. Yalnizca Irak
Kurtleri -Ingiliz mandas) giinlerinde kiiltirel haklarnnin tanin-
masi sayesinde- ve belli bir ol¢tiye kadar Sovyetler Ermenista-
nrndaki kuguk Kurt toplulugu kendilerini ifade edip tam bir
kiltirel yasam gelistirebilmislerdir. Bununla birlikte, siyasi
nedenlerden otira urinleri Kurdistan'in diger bolgelerinde
dolasima girememistir.

Bu durumun tek onemli istisnasi butun Kirt bolgelerinde
son derece genis bir dinleyici kitlesi bulunan Radyo Yerevan
ve Radyo Bagdatn 1950’lerin sonundan beri yaptign muzik
programlari yayimdir. Bu sartlar altinda, dilin ¢ok az gelisme
gostermis olmasi ve hatta yoksullasmasi, uzun bir stire boyun-
ca 0 kadar canh olan muzikal gelenegin yavas yavas zayiflama-
s1 ve seckinler disinda Kirtlerin tarihleri ve edebi miraslaryla
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ilgili olarak genis olcude bilgisiz olmalarn pek de sasirtici de-
gildir.

Yogun bir asimilasyon ve kultirel imha politikasina maruz
kalmis olmalarindan dolayi, bazi Kurtler resmi dillerde sarki
soyleyip yazarak sorundan kagmislardir. Gintumuzde sarkila-
rim1 Turkge soyleyen -cogunlukla Kurt ezgilerini Turkce soz-
lerle soyleyen- sarkicilarin ¢cogunun aslinda Kuart olmalan ve
Iran, Irak ve Suriye’de de oldugu gibi Turkiye’deki unli yazar
ve sanatgilarin biyitk bir kisminmin Kurt olmalari muhtemelen
bir tesaduf degildir. Yilmaz Giiney ve Yasar Kemal'in Avru-
pa’da bilindigi gibi onlarca Kurt kokenli yazar da butin Orta-
dogu’da nam salmistir. Kiirtler ayni egitim ve gunliuk temaslar
sayesinde kendilerinin de icinde yasadiklar1 devletlerin kul-
tirlerinden etkilendikleri ve bunlarin kendilerine asilandig
gibi bu sanatcilar araciligiyla egemen kulturleri kesinlikle et-
kilemislerdir. Irak gibi yeni ve yapay bir devlette bile sehirli
seckinlerin tizerindeki Arap izleri ve Irakhhgin etkisi ihmal
edilebilecek gibi degildir. Fakat ne de olsa bu kultarel etkile-
simler oyunun yalnizca bir parcasidir. Ben kendim ceyrek
asirdan daha fazla bir suredir Paris’te yasadiktan sonra Fransiz
kultarinu sevsem ve ig¢indeki pek ¢ok seyi paylassam da, stip-
hesiz hala kendimi Kurt hissetmekteyim. Anadilimdeki bir
sarkidan, bir siirden, bir ezgiden ya da memleketimin bir man-
zarasindan her zaman derinden etkilenirim. Cok uzun bir su-
re once degil, Temmuz 1990’da Moskova’daki bir Kurt konfe-
ransina katildigimda Kirgizistan'dan Cin simirlarindan, Kaza-
kistan ve Kafkasya'dan gelen ve Turkiye'den ya da Suriye'de,
Akdeniz kiyisindaki Kurt Dagr bolgesinden gelen Kurtlerle
konusan Kurt ¢oban ve koyluleri gordum. Tam bir temas ek-
sikligine ve memleketlerini ayiran dev mesafelere karsin bu
insanlar sohbetleri sirasinda ayni sakalara giiltip aym atasozle-
rinden bahsediyorlardi. Ayrica, aym ikram ve misafirperverlik
geleneklerini paylasip aym sarkilardan etkileniyorlardi. Belki
de Kurt olmak tam da bu anlama gelmektedir: Smirlara ve
cografi mesafelere karsin yuzlerce yilhk bir tarihle islenmis ay-
m temel kiltarel kimligi paylasmak.
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Bu kimlik i¢inde korundugu kirsal dunyanin zayiflamasina
ragmen hayatta kalmay basarabilccek mi? Gogebelik sona er-
diginde, saz sairleri ve medreseler veya geleneksel okullar or-
tadan kayboldugunda da ayakta kalacak mi? Her seyden
onemlisi, en uzak koylere bile ulasip egemen dillerde gorin-
taler yayan ve programlar yayimlayan televizyon yayinlarinin
ustesinden gelip hayatta kalacak m1? Her sey, yani Kurt halki-
nin ortak kaderi izerinde daha iyi bir denetim saglamasi, kul-
tarel miraslarinin korunmasi ve zorunlu olarak yenilenmesini
saglamasi, Kirtlerin ozellikle de siyasi ve kalttrel segkinlerin
bilin¢li ¢abalarina baghdir. Bu yuzyilin sonuna yaklasirken
Kurt kulturu gercekten kot bir donem gecirmektedir. Fakat
degismez kader diye bir sey yoktur ve butun hastaliklar olum-
cial degildir -ashinda ¢cogu tip bilimi tarafindan tedavi edilebi-
lir. Bir dag halki olarak bilinen Kurtlerin saglam yapilari,
azimleri ve canliliklar ile tanindig1 da bir gercektir.
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2. Yazih Kiirt edebiyan
Joyce Blau

Giris: Kurt dili

urtlerin dili Hint-Avrupa dil ailesinin Irani diller grubuna
mensuptur. Orta Asya ve ¢evresindeki Farsca konusan ka-
bilelerin, MO ikinci ve birinci bin yilda, bugiin Iran platosu
olarak bilinen yere ve Karadeniz kiyilarindaki bozkirlara dog-
ru akinlar halinde go¢ etmeye basladigina dair genel bir kam
bulunmaktadir. Erken dénem Kurtge konusan gruplar simdi-
ki Kurdistan’1 istila ettiklerinde, hem bolgeye kendilerinden
dnce gog etmis olan Irani dilleri konusan halklart hem de bu-
rada daha o6nceden bulunan diger halklar asimile ederek on-
lara hem dillerini hem de isimlerini verdiler. Bu halklardan
bazilari tam bir asimilasyona direnmis oldugundan bugin
Kurdistan'da Kurt¢e konusmayan halklarin yasadigi adaciklar
bulunmaktadir.t
1 Guran ve Zaza gibi Farsi kékenli dilleri konugan milletler ile Semitik ko-
kenli dilleri kullanan Yahudi ve Hristiyanlar arasinda bir ayrima gidebili-

riz. Gurani Kermangah'in (gimdilerdeki Bahtaran) kuzeyindeki topraklar-
dan lran’in Irak simrina dogru uzanan bolgedeki birkag yaz bin insan ta-
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Burada agiklanamayacak kadar karmasik nedenlerden otu-
rd, Kart dili hicbir zaman tam bir butin olamamistir. Kartce
lehgeleri birbirine bagh u¢ gruba aynlmaktadir:

1. Cogunlukla Kurmanci olarak adlandinlan Kuzey Kiirtle-
rinin lehce grubu, en ¢ok insanin konustugu gruptur: Turki-
ye, Suriye, eski Sovyetler Birligi Kurtleri ve ayrca Irak'taki
Kurtlerin tgte biri ile Iran’daki Kurtlerin buyuk kism ve Lib-
nan’daki Kurtler bu lehgeyi konusur. Bu gruptan t¢ yaz dili
dogmustur.

2. Orta grup Kuzeydogu Irak’ta konusulan ve Sorani adi ve-
rilen Kurtce ile Iran Kurdistani'ndaki Zagros daglarinin diger
tarafindaki komsu bolgelerin lehgelerinden olusur ki burada-
ki dil Kordi veya Sineyi olarak da bilinir. Bu gruptan da bir ya-
z1 dili cackmustir.

3. Guney grubu da Iran Kurdistani'nin gineyinde konusu-
lan birkag¢ heterojen leh¢eden olusmaktadir. Bu grup bir yazi
dili gelistirememistir.

Erken donem Kurt edebiyati

Kurt edebiyatinin baslangicini saptamak zordur. Islamiyet
oncesi Kurt edebiyat ile ilgili olarak hicbir sey bilinmemekte-
dir. Kirt bolgesini birkag yuzy:llik bir donem boyunca harap
etmis olan sonu gelmez catismalarin kargasasinda ne kadar
metnin kayboldugunu bilmenin de imkam yoktur.

Bolgeyi fethetmis olanlarin dilinde, yani Arapga, Farsca ya
da Turkge yazarak yuzyillar boyunca kendilerini ifade eden
bir Kurt entelektitel seckinler kitlesi daima olmustur. Bunun

rafindan kullanlmaktayd:. Gurani diline yakin diller olan Hewramani ve-
ya Hewrami, Iran’daki Senendec bolgesi ile batdaki Irak simrina kadar
olan bolgelerde konusuluyordu. Irak Kurdistanr'nda yasayanlarin, ézel-
likle de Xaneqin, ve Musul eyaletinde yasayanlarin bir kismunin konustu-
gu Bajolani ve Bajorani ise Sebek ve Sarli gibi kuzeybau Iran’da konusu-
lan lehgelerle igige gegmistir, Tarkiye Kardistan'inda birkag milyon Zaza
(ayrica Dimili olarak da bilinir) Diyarbakir ve Erzincan arasinda uzanan
genis alanlarda yagamaktadir. Kurdistan'in belirli bolgelerinde toplanms
olan iki yuz kadar Hristiyan topluluk ve uzun saredir bolgede yasayan Ya-
hudi topluluklar ise neo-Aramice (Syriac) lehceler konusmaktadirlar.
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bir drengi Arapca yazmus olan, 13. asir Kurt tarihgisi ve biyog-
rafi yazari Ibn el-Esirdir.2 Digeri ise Kart kokenli Osmanl ile-
ri gelenlerinden Idris Bitlisi'dir, Bitlisi 1501 yilinda ilk Osman-
I1 Sultanlarinin tarihinin izini siren bir eser olan ve Sekiz Cen-
net anlamina gelen Hest Behist'i Fars¢a yazmusur. Bitlis Kurt
prensliginin 16. yuzyilhn sonundaki hitkkimdar: Prens Seref-
xan da Kurt tarihi hakkinda saglam bir kaynak olan, Ortagag-
da kaleme alinmig Serefname’yi Farsga yazmistir.

16. yazyil sonu ile 17. ytzyil basinin en taninmus sairi Cizi-
ra Botan yerlisi, Melayé Cizir?'dir. Donemin pek ¢ok yazan gi-
bi o da Arapca, Farsca ve Tirkgeye hakimdi ve Arap-Fars kul-
tiru iginde yetismisti. 2000 dizeden daha uzun olan siiri hala
cok sevilmekte ve duzenli olarak basilmaktadir. Ciziri Kirdis-
tan’t buyuk o6lcude dolasmis ve pek ¢cok murit edinmistir. Bu
muritler ustalarinin, o zamandan sonra edebi bir dil haline ge-
len lehgesi Botiyi benimseyerek onu taklit etmislerdir.

Kurdistan 16. yazyilin sonunda, imparatorluklarim saglam-
lastirmaya ve sinirlarinin istikrarni saglamaya calisan Iranhlar
ve Osmanl Turkleri arasinda bir savas alani haline gelmistir.
Ehmedé Xani bu donemde Beyazit bolgesinde dogmustur.
2630°den fazla beyitten olusan unlu, uzun klasik siiri Mem n
Zin’de Kirtlerin bagimsizhgindan bahseden ilk sairdi.3

Esrarengiz bir dini tarikat olan Ehl-i Hakk (‘Hak Ehli’) Ker
mansah’'in kuzeyinde, Zagros daglarinin dogu eteklerinde ya-
sayan Hewraman ve Guran kabileleri arasinda ortaya ¢ikmis-
tir.# Bu tarikatin dili, Kirtce dil ailesinden olmayan bir kuzey-
bat1 Iran dili, Gurani idi. Gurani daha sonra bir edebi dil ol-
mus ve bolgeleri Iran Kurdistani'nda bugunku Kordestan eya-
letinin ¢ok daha 6telerine uzanan Kirt eyaletlerinin ve Erda-
lan wali'lerinin muhtesen saraylarinda gelistirilen bir koine
haline geldi. Sairler bu saraylarda iyi karsilamiyor, prensleri

2 Izzettin Ebu el-Hasan Ali ibni el-Esir'in (1160-1233 MS) korunmus ve da-
ha sonra cogaltlmistir. Bunlar arasinda, Zengi Hanedaninin tarihini anla-
tan el-Bihar ve el-Kamil Musliiman vakanuvistik tarihciliginin zirvesini
teskil etmektedir.

3 Bkz. s. 26.

4 Bu calismamn 5. ve 6. bolumlerine bakilabilir.
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onlart koruyup himaye altina aliyordu. Dolayisiyla bircok
onemli sair Gurani dilinde yaziyordu. Bunun en ¢nemli or-
nekleri 15. yuzyilda yasayan Mele Perisan5 19. yuzyilda yasa-
yan Mele ‘Abd el-Rahim Mewlewi (1806-82)ye¢ kadar olan
stiregte yasayan sairlerdir.

1845 yilinda Erdalan ailesinin ¢okusunden sonra, Emanul-
lah Han htukumdarhgmnin sonuna dogru, Qacar prensleri saray
dili olarak Farscay: kabul etmislerdi, dolayisiyla saray sairleri
artik Gurani dilinde yazmadigindan bu dil de edebiyatta yavas
yavas kullanilmamaya baslandu.

Abdurrahman Pasa Baban 1789°da Ibrahim Pasa'nin yerine
gectiginde Zagros'un bat1 eteklerine hiikmeden Baban haneda-
n1 iktidarlarinin doruk noktasindaydi. Prens Abdurrahman
Erdalan prensligine yaptigi seyahatlarden rakibi Emanullah
Han'in sarayindaki guzelliklerin canh hatirasiyla donmus ve
Suleymaniye’deki sarayini da kualtturel himaye ve sanat merke-
zi yapmaya karar vermisti. Sairleri ve ozanlar1 Kurt¢enin Su-
leymaniye leh¢esi adina Gurani lehgesini birakmaya tesvik et-
ti. Boylece Suleymaniye lehcesi edebi dil statustine yukseldi ve
sonra da Sorani olarak anilmaya basladi. Eli Berdesani o zama-
na kadar yalniz Kurmanci lehcesinde soylenegelen buyuk
Kurt destanlarini Sorani? lehgesine ¢eviren ilk sairdir.

Yirminci yuzyilda Kiirt edebiyati

Kiurt dilinin gelismesinde basinin 6nemi gozard: edilemez.
Ozellikle Kirtce dergi ve gazeteleri cogunlukla cok zor sartlar
alinda yayimlayan butun herkesin emeklerinden bahsetme-
miz gerekmektedir. Basin, Kurt ulusal hareketinin i¢inden
dogmustur ve Kurdistan ismi ile musemma ilk gazete, Miqdad
Midhat Bedirxan Beg'den esinlenen bir grup surgun tarafindan
ilk defa 1898'de Kahire’de ¢ikarilmistir.

5 Molla Muhammed Perisan Kermansah yakinlarindaki Dinawer'de hicri
takvimle 801/1398 yilinda dogmustur. Calismalar1 hakkinda bilgi icin
bkz. Zibaju'i (1955)

6 Bkz. Mudarris (1961)

7 Bkz. Resul (1980: 45-77)
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Jon Turklerin zaferi Kurt gazeteciligi icin de yeni bir donem
baglatmisti. Kurt milliyetcileri Istanbul, Bagdat ve ayrica Ur-
miye (onceki Reza’iye)'de ve Mahabad’da dergiler ¢ikarmislar-
dir. Fakat bu yayinlar Istanbul ve Tahran’daki egemen kurum-
larin baskisini yenmek ve hayatta kalabilmek icin zorlu bir
mucadele veriyorlardi.

Birinci Duinya Savasimin patlak vermesi ve savasin sonugla-
r1, Kartlerin durumunu degistirdi. Kurtler o zamana kadar
kulturel olarak cesitlilik arzeden ve ¢ok dilli toplumlar halin-
de yasamislardi. Kurtler savastan sonra, itirazlarina karsin
kendilerini doért yeni ulus-devlet arasinda bolunmus olarak
buldular. Bu dort ulus-devlet resmi olarak bagimsiz fakat siya-
si olarak buyuk guclerin kuresel politikalarina tabi olan Tur-
kiye, Iran, Irak ve Suriye idi O zamandan beri Kurt dilinin ge-
lismesi ve Kurtlerin Ortadogu’daki edebi verimliligi bu dort
devletin her birinin Kurt azinhiklarina ne kadar 6zgurliuk bah-
setmeye istekli olduklarina baghydi.

O zamandan itibaren, Kurt edebiyatinin gelisimini a¢ done-
me ayirabiliriz: 1920°’den 1960’a, 1960’tan 1980’e ve son ola-
rak 1980’den ginumuze kadar olan donem.

1920-1960 aras donem

Ingiliz himayesindeki Irak Kuart azinhgina simirh kultarel
haklar tamimisti. Kurt halkinin yalnizea %18'inin Irak’ta yasi-
yor olmasina ragmen Kurt kultur hayatinin merkezi oraya
kaymusti. Bolgedeki Kurt kulttirel hayati 1920’lerin sonuna ka-
dar gelismeye devam etti. Kurtlerin i¢inde bulunduklan izo-
lasyondan kurtulmalari ve Bati ile temaslan siirlerinin ana ka-
rakterini donusturdu. Ozgun bir 6rnek olan Goran® (‘Abdul-
lah Suleyman’in bir takma adi, 1904-1962) sazli folklor tarzi-
na daha yakin olan ritimlere vurgu yaparak gelenekten kopu-
sun en onemli mimar1 olmugtu. Duzyaziya yakin siirler ve ser-

8 Eserleri arasinda Behest i Yadgar (Cennet ve Hauralar), 1950; Firmeésk o
Huner (Gozyaglan ve Sanat), 1950; Sirust & Derin (Tabiat ve Ruh), 1968;
Lawik i Peyam (Balatlar ve Mesaj), 1969 gibi ¢alismalar yer almaktadir.
Ayrica bkz. Kerim (1980).
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best vezinle yazilmis siirler de basilmaya basladi, toplumsal
meseleler gtindeme getirildi ve siir yeni bir siyasi nitelik ka-
zandL

1920’lere kadar Kurt klasik sairleri ve okuma yazma bilen
Kurtler bolgedeki Muisliman ve Arap-olmayan butun halklar
gibi Arap-Fars alfabesini kullaniyordu. Birinci Dunya Savasin-
dan sonra Irak’taki Kurtler alfabelerini Latin alfabesine cevir-
me girisimlerinde bulundular. Tewfik Wehbi® gibi Kiirt bilgin-
leri gibi ve Vladimir Minorsky ve C. J. Edmonds!? gibi yaban-
c1 uzmanlar tarafindan kuvvetle savunulan bu tirden girisim-
ler her zaman sosyo-politik muhalefetle karsi karsilasti.
Irak’taki Kurtler artik bir Arap devletinin vatandasiydilar ve
burada Arap dilinin bilinmesi ve Arap entelektuel hayatina da-
hil olmak zorunluydu. Kurtceye 6zgii ses birimlerinin bazi
harflerin Gstiine veya altina konulan vurgu imleriyle gosteril-
digi Arap-Kurt alfabesi, okuma yazma bilen Kurtler tarafindan
once Irak’ta ve sonra da Iran’da benimsendi. O zamandan be-
ri de okullarda, gazetelerde, dergilerde ve diger yayinlarda bu
tar bir alfabe kullanilmaktadur.

Bugun Kirtge temel olarak tg alfabe kullanilarak yazilmak-
tadir: Arap, Latin ve Kiril. Bu ti¢ sistemin hepsinde Kiirtceye
0zgu ses birimlerini temsil etmek icin vurgu imleri kullaml-
maktadir. Ayrica egemen dillerden 6dung alinan sozciik ve bi-
cimlerin elenmesi yoluyla Kurt dilini sadelestirme siyasetinin
1920-1960 aras1 donemin yazarlarina ait oldugunu belirtmek
gerekmektedir.

Dikkate deger gucluklere karsin Kiirt edebiyau Irak’ta epey
gelismistir. Kurt nesir yazinin ortaya ¢ikisi dergilerin yayimn-
lanmasiyla ayn1 zamana denk gelmistir. Basin ilk siirsel ve an-
lat1 tarzindaki denemelerin, kisa oykulerin, tarihi efsanevi hi-
kayelerin yayilmasini gavence altina almis ve butun bunlar
Kurt dilinin ne denli canli oldugunu carpici bir sekilde dogru-
lamistir. Yeni yazimin konusu dinamik bir sekilde gelismis, ki-
sa zamanda kadin sorunu, egitim, aile ya da koylulere karsi ya-

9 Bkz. Xondewariy Baw (Baba-dilde okuma yazma), Bagdat 1933.
10 Cf. Minorsky (1933); Edmonds (1933).
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pilan adaletsizlikler ve somuru dizenine karsi mucadeleler gi-
bi toplumsal meseleler yeni yazinin konularim teskil etmistir.
Bu egilimin en parlak taraftarlarindan biri sair ve yazar Ibra-
him Ahmed idi.!1

Albay Abdulkerim Kasim (Kasim’in annesi Kuart kokenli
idi) 1958 yilinda askeri bir darbe yapti. Darbe Irak Cumhuri-
yetinin Kurtlerin ve Araplarin birligi ve esitligi uzerine bina
edildigi fikrini salik veriyordu. Bu esitlik ve birlik mesajlan
Kiurtlerin bir millet olarak taninmadig1 ve haklarindan mah-
rum birakildiklant Kuardistan'in diger bolgelerinde, rnegin
Turkiye, Iran ve Suriye’de buyuk bir yank: uyandirdi. ‘

Sovyetler Birliginde Kurtler az nufuslarina karsin (bir bu-
tan olarak Kurt halkinin %2’sinden daha az) 1920’lerden iti-
baren bir ulus olarak gorilmusler ve dilleri de taninmisti. Ce-
miyetleri devletin tesviklerinden faydalanmis ve okullar, gaze-
teler, yaymevleri kurup radyo programlan yapacak kadar
sansli oldu. Orada 6nemli bir entelijensiya yetismisti.

1ki dinya savasi arasindaki donemde Fransiz mandasi altin-
da bulunan;Suriye’de Kiirt edebiyati Mir Celadet Bedirxan ve
kardesi Mir Kamiran'in usanmak bilmez ¢abalari sayesinde ge-
lismistir. Bu iki kardes, ifade 6zgurlugunin olmadig bir or-
tamda zayiflamakta olan Kurmanci lehgesinin Botan agziyla
yayilan Kurt edebiyatinin ronesansinin temel mimar1 olmustu.
Hawar (‘Yardim Cighgy, Sam 1932-45) dergisi halk arasinda
Latin alfabesinin kullamimim yayginlastirmistir. Dergi Orta
Kurdistan Kurtcesi gibi Kuzey bolgelerde kullanilan Kurtce-
nin de modern bir yazin dili olma potansiyelini tasidigin: gos-
teren yogun bir faaliyetti. '

Suriye lkinci Dunya Savasindan sonra bagimsizligina kavu-
sunca Kurtler 6zgurliklerini kaybettiler ve o ulkedeki edebi
caligmalart son buldu. Kurt entelektiielleri yaymlarini yurtdi-
sinda yapmak ya da surgune gitmek zorunda kaldilar.

Turkiye’de, Mustafa Kemal'in Yunanistan tizerindeki askeri
zaferinden sonra Lozan Antlasmasi (1923) Kurt topraklarinin

11 Bkz. Jani Gel (Halkin Acisi), Stleymaniye, 1972, Dirk @ Gul (Gul ve Di-
ken), Stockholm, 1992.
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en buyugu ve Kurt halkinin %52-55"1 uzerindeki Turk ege-
menligini onayladi. Mustafa Kemal birka¢ ay sonra Kurt dilini
yasadigi ilan etti. Entelektiellerin cogunu yurtdisina siirda ve
Kurtler Dogu Anadolu’ ya da ‘Dogu’da yasayan ‘Dag Turkleri’
haline geldi. Kurt kultirinin butin formlar: -halk sarkilan,
halk dans gruplari, hatta geleneksel kiyafetler bile- yasadisi
addedildi. Kiirdistan yasak bolge haline getirildi.

Kurt halkinin neredeyse ¢eyreginin yasadigi Iran’da, Birinci
Dtinya Savasindan sonra iktidara gelen yeni rejim, Turkiye'de
oldugu gibi Kurt azinliga kars: zorlayici bir asimilasyon poli-
tikas1 yuratti. Kurtce yayinlarin hepsi kati kurallar cerceve-
sinde yasaklandi. Bu bolgede, Kiirt edebiyatnin en buyuk de-
nemi 1946’daki kisa omurlu Kurdistan Cumhuriyeti (Maha-
bad Cumuriyeti olarak da bilinir) sirasindaydi. O sirada bir
gunluk gazete, bir aylik dergi ve cocuklar icin bir stireli yayin
bulunuyordu; ulusal bir tiyatro kurulmustu; Kurdistan'in ge-
nis bir alanina ulasan radyo yayini vardi; ders kitaplar: basil-
musty; Kurt yazar ve sairler saygi gortyordu ve Kurtge, cumhu-
riyetin resmi dili olmustu.

Kurdistan Cumhuriyeti kisa ¢mriine karsin Kurt dili ve ede-
biyatinda dikkate deger bir gelismeye sebebiyet vermisti. He-
jar2 ve Hemin!? gibi bircok sair ve Hesené Qizilcl gibi yazar-
lar ortaya ¢ikmisti.14 Cumhuriyetin trajik bir sekilde yikihsiy-
la Kuart halkinin yasaminda yeni bir karanlik déonem bagladi.
Kurt entelektueller ¢cogunlukla Irak'a olmak tuzere sirgine
zorlandu.

1960-1980 arast donem

Irak’ta, ilk ilerlemeci ve birlesme yanlisi devlet politikalar-
nin ardindan muhafazakar gucler Bagdat'ta iktidara gelmisti.
Kurtlerin esitlik talepleri ciddi bir sorgulamaya tabi tutulmus
ve yayinlari ile gazeteleri yasaklanmisti. 1961 yilinda Irak Ha-

12 Bkz. Bo Kurdistan (Kurdistan I¢in), birinci baski, Beyrut, 1937; u¢uncu
ve genisletilmis/gézden gecirilmis baski, Iran, 1979.

13 Bkz. Tarik @ Ran (Alacakaranhk), fran 1353/1974; Pasiroki Mamosta He-
min (Ustad Hémin'in Ahdi), Mahabad, 1362/1983.

14 Bkz. Pékenini Geda (Dilencinin Gulimsemesi), Bagdat, 1972.
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va Kuvvetleri Kurt bolgelerini bombaladi. Ardindan gelen do-
kuz yillik savas, arda arda gelen mutarekeler ve gegici ateskes-
lerle kesintiye ugruyordu. Kurt ulusal hareketi, Mart 1970’te
Irak hukiimeti ve Kurtler arasinda yapilan anlasmayla kesinle-
sen onemli zaferler kazandi, bu anlasma biitiin Kardistan'da
ve Sovyetler Birligi, Lubnan ve Avrupa'daki Kiirt topluluklar
arasinda da sevincle karsilanmisti. Sevr Antlasmas: (1920) ve
Kurdistan Cumhuriyeti'nden (1946) beri Kurtlerin haklar: bu
kadar tam ve acitkca taninmamisti. En ilging olan gelisme de
Irak’in farkh bolgelerinde yasayan ve o zamana kadar Arap en-
telektiiel yasamina entegre olmus olan bircok Kurt entelektu-
elin Kurt kimliklerini yeniden kesfetmeleri olmustu. Kurt 6g-
retmenlerin, profesorlerin, tarihgilerin, gazetecilerin ve bilim
adamlarinin sayisinda dikkate deger bir artis olmustu. Bu do-
nemde ortaya cikan yuzlerce yayin siyasi ve kiltiirel gelisme
arasindaki baglantiy1 cok carpict bir sekilde ortaya koyuyordu.

1975 yilinda Irak’taki Kurtce yazin hayati, Kurt ayaklanma-
sinin yenilgisinin ve 6nce lran ve Irak arasinda, daha sonra da
Irak’la dunyanin ¢ogu arasinda yasanan ve Kardistan'in buyuk
kismini harap eden acimasiz savaslarin acisim ¢ekiyordu.

Turkiye'de, Ikinci Dunya Savasindan sonra Amerika ve Av-
rupa’nin baskisi yuziuden Turk rejimi burjuva demokrasisinin
debdebesine kapilip zaman zaman Kurt dilinin kullanilmasina
izin veriyordu. Musa Anter!5 (1917’de dogdu ve 1992 Eylu-
lunde Diyarbakir’da ¢ldurilda), Emin Bozarslan!é ve digerleri
Kurtce ve Turkce kisa omurla dergiler ¢ikararak baskiya mey-
dan okuyorlardu.

1971 ve 1980’deki askeri darbeler siddetli siyasi baski ve
Kurt nafusunun surgun edildigi zamanlan geri getirdiginde
Kurt entelijensiyas: kok salmaya basliyordu. Darbelerden son-
ra Kurtce bir kez daha kat1 bir sekilde yasaklandi ve Kurt en-
telekttielleri zulumlere maruz kaldu.

15 Bi dénem calismalan arasinda Kiirtge ve Turkee ciftdilli bir tiyatro oyu-
nu olan Birina Res (Kara Yara), Istanbul, 1965 yer almaktadir.
16 Bkz. Meyro, Stockholm, 1981.
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1980’den gunumiize

Turkiye'deki bircok Kurt entelektiiel stirguni secip pek ¢ok
Bau ulkesine siginmaci olarak yerlesti. Buralarda onlarca yil-
dir Turkiye ve Suriye’de kat1 bir sekilde yasaklanmis olan Kur-
manci edebiyatnin ronesansini baslattilar. Yuzbinlerce goc-
men Kiirt isci tarafindan desteklenen Kiirt entelektiielleri bir-
lestiler ve dillerini gelistirmek icin ellerinden gelen hicbir se-
yi esirgemediler. Yavas yavas tam bir surgiin edebiyati gelisti.

Sairler ve yazarlar eserlerini ilk olarak, Isve¢’teki Kurt yayi-
nevlerinin ¢ikardigy dergilerde yayimladilar. Isvecli yetkililer
gocmen topluluklarin kulturel gelisimini saglama politikalari-
nin bir parcast olarak Kurt siginmacilara (asag1 yukar1 12 bin
kisi) nispeten genis bir yayin butgesi tahsis etti. 1970’lerin so-
nundan itibaren gazeteler, dergiler ve sureli yayinlar basiima-
ya baslandi. Dolaysiyla edebi yaratucilik tesvik edildiginde
Kurmanci yazarlarinin, sairlerinin ve gazetecilerinin ne kadar
verimli olmaya basladigina sahit oluyoruz. Isvec’'te son 20 yil-
da yaklasik 300 eser yayimlandi. Kurtce basilan edebi eserle-
rin en buyuk kismi Irak'in disinda basildi. Mahmut Baksi!7 1s-
ve¢ Yazarlar Birligi'nin Yonetim Kurulu'ndaki ilk yabanci aye
idi. Bir diger geng ve parlak Kurt yazar1 Mehmed Uzunl!8 bu
seckin grupta yerini ald1. '

Subat 1983'te 12 kisi kadar aktif Kurt entelektiieli Paris'te
Kurt Kaltar Enstitasit'nu, Batr’'da kurulan bu tiirden ilk ensti-
tiyt, kurdular. 10 y1l sonra, birka¢ Avrupa tlkesinde, Ameri-
ka Birlesik Devletlerinde ve Avustralya’da yasayan bircok
Kurt entelektuiel dil ve kultirlerinin korunup yenilenmesini
desteklemek i¢in enstititye katildi. O zamandan beri baska
kualtir merkezleri kuruldu: Londra’daki Kurt Kultir Merkezi
1984'te kuruldu, Britksel (1989’da), Zarih (1991°de) ve baska
tlkelerde de diger merkezler kuruldu.

17 Bkz. Zarokén Ihsan (lhsan'in Cocuklan), 1978; Keca Kurd Zozan (Kurt
kizi Zozan), 1979; Heélin (Yuva), 1984; Gundiké Dono, (Dono Koyu),
1988.

18 Eserleri arasinda Tu (Sen), Stockholm, 1984; Mirina Kaleki Rind (Yash
Rindin Olimu), 1987; Siya Eviné (Askin Golgesi); Mirina Egideki (Bir Yi-
gidin Olimu), 1993 yer almaktadir.
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Iran’da 1979’da Sah’in devrilmesiyle buyik umutlar ve bek-
lentiler dogdu. Iran Kurdistanr'nin 6zerkligi icin ugrasan Kurt
siyasi partilerinin programlarinda Kurt kultiria 6nemli bir un-
surdu. Islami otoritelerin Farsi olmayan uluslarin kulturel
haklar1 konusundaki tavr1 Kasim 1979 Anayasast ile acikland:
(madde 15). Islami Cumbhuriyet son 10 yildir Kart kalttri ko-
nusunda 6nemli adimlar kat etti; ancak bu adimlar ne siyasi
partilerin talepleri ne de Iran’daki Kurt halkinin beklentileriy-
le tam anlamiyla értusuyordu. Burada Urmiye'de yayimlanan
aylik Kurtge bir kultur dergisi olan Sirwe’nin 1985 baharinda-
ki yayimlanisindan soz etmekte fayda var. Bu derginin yaym
25-27 Eylul 1986’da Mahabad’da yapilan 11k Kurt Kultira ve
Edebiyat1 Kongresi takip etmistir. Kongreye Iranin her tara-
findan buyuk sayida Kurt yazar ve entelektiieller katilmistir.
Bununla beraber biitiin bu ¢abalar sonuc¢suz kalmisur. Kartge
kitaplar yayimlanmiyorsa da icerikleri Islami otoriteler tarafin-
dan siki sikiya sansurlenmektedir. Kurtge hicbir gunlik ya da
haftalik gazetenin yayimlanmasina izin verilmemektedir. lran
Kurdistani'ndaki okullarda hala Kurt dili egitimi verilmemek-
tedir. Dahasi, hicbir Iran tniversitesinde okutulan mufredatta
Kurt dili, edebiyau, tarihi ve uygarlig tizerine herhangi bir
ders bulunmamaktadir.

1991'de, Kurt demokratlan ve uluslararast insan haklari or-
gutlerinin baskisi altinda, Turk koalisyon hukiameti Kurtler
uzerindeki 70 yallik kulturel ve dilsel kisitlamalari kaldirmaya
baslamgtir. Kurt entelektieller yaymnevleri etrafinda topland.
Kurtler, asirt gug kosullar altinda ve kamuoyunda tnla Kurt
aydinlarina kars1 yapilan suikastler, tehditler ve baskilar altin-
da gazeteler, dergiler, haftalik ve aylik yayinlar ¢ikarmak icin
bir araya geldiler. Deng, Sosyal Yayinlari, Demokrasi Yayinla-
r1, Komal ve daha bir¢ok yayinevi Turkge ve Kurtce olarak ta-
rih ve sosyolojiden dilbilgisine kadar Kurt yasaminin pek ¢ok
yonu tzerine yayimnlar basular. Kurt tarihi, edebiyati ve top-
lumsal hayati uizerine baska yerlerde basilmis makale ve kitap-
lar1 Kurtge ve Turkceye cevirdiler. Birka¢ ay icinde onlarca
belki de yuzlerce eser ¢ikti
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Sonug

Kurtler dilsel ve etnik olarak siradasi bir canlilik gostermis-
lerdir. Kurmanci lehgesini kullanan Kurt sairlerin, yazarlarin
ve entelektiellerin ortaya cikis: kulturel gelisme ve siyasi 6z-
gurlak arasindaki iliskiyi carpici bir sekilde ortaya koymakta-
dir. Bu anlamda, Kurtlerin ulusal hak mucadelesi daha elveris-
li bir hayat i¢in ve kulturlerinin korunmast icin verilen muca-
deleden ayn tutulamaz.
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3. Badinan'da eski ve yeni sozlii gelenekler
Christine Allison

Giris

u bolum o6zellikle Irak Kuardistam'nin kuzey vilayeti Badi-
Bnan baglaminda. Kurmanci lehgesindeki Kurt sozlu gele-
neklerini inceleyecektir. Burada dile getirilen gozlemlerin bir-
cogu Kurdistan'in diger bolgelerinde de gozlemlenebilir; fakat
Badinan bolgesindeki Kurt otoritesinin kurulmasi sozlu gele-
nekleri toplumsal baglami icinde incelemeyi mumkan kilmis-
tir.

Bu bolumde yazili edebiyata kars: sozlu edebiyatin bazi te-
mel ¢zelliklerini incelemeden once Kurt dilinin durumuna da-
ir bir cerceve cikarilacaktir. S6z1u edebiyatin surdurulmesi el-
bette ki onu ureten toplumun dogasina baghdir; dolayisiyla si-
yasi durum ve son toplumsal gelismelerin, ozellikle de kamu-
lastirmanmin Kurt toplumu tizerindeki etkilerinin kisa bir bi-
¢imde ustunden ge¢me zorunlulugu dogurmustur. Burada iki
szlit tar uzerinde durulacaktir, bu tiirlerden biri eski mater-
yali kullanmaktadir. Bunun 6rnegi Yezidiler tarafindan icra
edilen sozlit tarih gelenegidir. Digeri ise geleneksel bir edebi-
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yat tarzim modern araglari kullanarak sardtrmektedir. Bunun
ornegi ise Barzanilerin Musluman kadinlannin soyledigi agit-
lardir. Bu iki grubun sarkilarindan ve eserlerinden 6rneklerin
degerlendirilmesinden 6nce iki grup ve toplumsal durumlan
anlatilacaktir.

Kiirt dilinin durumu

Modern Turkiye, Irak, Iran ve Suriye’de, sozlu gelenekler
Kurt kultarel kimliginin korunmasi ve gelismesinde buytik bir
rol oynamustir. 20. yuzyihn buyiik bir kisminda Kurtce edebi
ve dilsel metinlerin yayimlanmas: pek ¢ok bolgede yasaklan-
mistl. Yasaklanmadig zamanlarda da Kurt yazini, resmi egi-
timlerini Turkce, Farsca ya da Arapca dillerinde yapan ve
Kurtce okumayi asir1 derecede zor bulan -ister Latin ister Arap
alfabesinde olsun- genis Kurt kitlelerine ulasmakta zorluk ¢ce-
kiyordu. Irak Kurdistani'nin giineyinde islev goren Kurtce egi-
tim sistemi diasporadan degil de ‘Kurdistan topraklar dahilin-
de ikamet eden ve uretim yapan entelektuel bir seckinler gru-
bu yaratarak Kurt ¢alismalarimin gelismesine ¢ok buyiik bir
katkida bulunmustu. Fakat bu durum azinhk lehcelerini ko-
nusanlara hitap edememis ve siyasi durum da bunu kesilmele-
re ve hakiimet miidahalelerine karsi savunmasiz birakmisti.
Tarih boyunca Kurtlerin kendilerine, ge¢cmislerine ve ginluk
yasamlarina bakis1 buyuk ol¢iide sozli olarak yayilmistir; do-
layisiyla Kirt kaltiirane dair hicbir ciddi ¢alismanin sozla ge-
lenegi gozardi etmesine olanak yoktur.

Sozlu gelenekler nelerdir?

‘Sozlu gelenek’ teriminin tam karsiligi bulunmamaktadir ve
terimin kendisi de ¢okca tarusilmistir. Sozlu gelenek sozle ifa-
de edilen ve bir kisiden digerine yaz1 kullanmadan aktanlan
kulturel urun olarak tanimlanabilir. Bircok akademisyen daha
da ileri gitmekte ve sozli geleneklerin agizdan agiza bir nesil-
den daha fazla devam eden trunlerle oldugunu iddia etmekte-
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dir. Daha sonra isaret edilecegi gibi bu tamim son gelismeleri
geleneksel bicimle anlatan artnleri hesaba katmamaktadir.
Sozlu geleneklere dair faydah ve islevsel bir tanim ise, s6zla
geleneklerin ‘yazi kullanmadan aktarilan ve bilingli olarak ic-
ra edilmis sozli iletiler oldugunu iddia etmektedir. Bu durum-
da icra, bir kisinin bir digerine bir hikayeyi anlatmas1 kadar
gayr resmi bir sey olabilir. Ornegin elimizdeki bir sarki veya
oykinun onemi sadece kelimelerin anlamiyla simirli degildir;
bunlari tam olarak anlayabilmek i¢in ifade edildikleri bicim de
dikkate ahnmahidir. Elimizdeki eser bir nesir midir, siir midir,
sarki bi¢ciminde mi konusma bi¢ciminde mi soylenmistir? Ayri-
ca o belirli sozlu gelenegi ureten toplum hakkinda ve bu gele-
negin sozkonusu toplumdaki yeri hakkinda da bir seyler bil-
mek zorundayiz. ‘Sapkin’ bir metin midir yoksa genel kabul
goren Ortodoksi kabilinden dustinceleri mi ifade etmektedir?
Performans kendisine uygun zaman ve yerde yapilarak dinle-
yicinin beklentileriyle ortismus mudir? Izleyicinin bu eseri
icra eden kisi hakkindaki gortst nedir? Bir performans tara-
findan iletilen mesajlarin timuna anlamaya baslayabilmemiz
yalnizca bu tiirden bir sorgulamayla ve toplumsal baglami da
dikkate alarak mumkun olacaktir.

Zaman icinde nispeten kugtk degisikliklere ugrayan yazili
metinlerin aksine sozlia gelenekler surekli olarak evrilmekte-
dir. Bir metin ezberden okundugunda bile iki farkh icrada ay-
ni olmasi pek olasi degildir; daha kesin konusacak olursak tek
bir dogru versiyon diye bir sey yoktur yalmzca belli bir zaman
ve yerde gozlemlenen versiyonlar vardir. Batun dinyadan
toplanan sozlu gelenekler kultirler arsindaki karsilikh oding
alip verme konusunda buyuk bir serbestlik gosterirler; belli
oyka ve karakterler aralarinda genis mesafeler ve bazen de
yuzyillar bulunan hikayelerde ortaya ¢ikiverirler. Kiirt destani
Dimdim bunu ¢ok etkileyici bir sekilde gozler 6ntine sermek-
tedir: Kahraman sahtan bir 6kuz postu buyukligunde bir top-
rak ister. Sah hemen kabul ettiginde kahraman okuz postunu
ince seritler halinde keser ve bunlan kalesini insa edecegi esas
araziyi belirlemek i¢in kullanir. Sah bu kurnazhk karsisinda
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ne yapacagin bilemez ve zarifce teslim olur. Bu belirli oyku
motifi ¢ok eskidir: Virgil'in Kartacamin kurulusuyla da bag-
lantuli olan ve yazarin ¢lumunden sonra MO 19 yilinda basi-
lan Aeneid’inde! de karsimiza c¢ikar. Dimdim'in hikayesinin
kahramani Altn Elli Prens Xané Lepzérin ashinda icinde geg-
tigi 6ykuden daha yashdir. Anlatilanlara gore, Dimdim kalesi
Pers Imparatortugu icinde bulunmaktadir ve 1609°da Persler
tarafindan talan edilmistir. Bununla birlikte 1596 yilinda ta-
mamlanan bir Kurt tarihi kaynag Serefname’de ‘Alun Elli
Prens’ tamamen farkli bir 6ykide karsimiza ¢ikmaktadir. Se-
refname’de Dimdim'in Hiristiyan kabileler tarafindan Hakka-
ri'ye htukumdar olarak tayin edildigi soylenmektedir.2 Gorul-
dugi gibi sadece oykuler degil kisiler de serbestce odiing ali-
mip farkl hikayelerde kullamlabilmektedir. Bazen odunc oge-
ler bir aradayken bir gariplik varmis gibi gorunebilir ama
anakronizm oykuden bir seyler goturmus sayilmamakreadir.
Stleymaniye’de anlatlan bir ¢ykude karakterler Ortacag so-
valyeleri gibi her yere at sirinda gitmektedirler; fakat Vezir,
Kral'a Arap seyhini yakaladiklarini soylemek istediginde tele-
fon kullanir.3 Genelde, sozli gelenekler buyik bir ¢zgurluk ve
akicilikla aktarilirlar; bir oykiideki her 6geyi agiklayamasak da
oykulerin anlauldig sosyal ¢evreyi bilmek niye belli ogelerin
odung alinirken bazilarimin degistirildigini ve kimisinin de ta-
mamen reddedildigini anlamamiza yardimec olacakur.

Okur-yazarligin etkisi

Kurt toplumunun buytk kismi 20. yuzyila kadar okuma
yazma bilmese de tarihi boyunca hicbir zaman okur yazarhgin
hi¢bir emaresinin olmadig: bir toplum olmamistur. Gegmiste,
pek cok toplulugun tyelerinin okuma yazma bilen birilerine,
cogunlukla da bir mollaya, bir dereceye kadar erisimi olurdu.
Islami kultar gercevesinde okuma yazma bilmenin dikkate de-

1 Aeneid 1, 368.
2 Bkz. Badlisi (1364/1985: 129-32)
3 Bkz. MacKenzie (1990: 111)
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ger bir sayginligi vardir ve muska ve diger kutsal metinler, isa-
retler ve simgelerin yazimi icin ruhban simifi ile diger din
adamlarina basvurulmaktaydi.# Dinle ilgili cagrisimlarinin ya-
n1 sira, Farslar, Araplar ve Turklerle temas halindeki bir hal-
kin, yazili edetiyatla iliskilendirilen okur yazarhgin varhgmn-
dan haberdar olmasi dogaldir. Kiirt soylular1 bazen Fars¢a ya
da Arapca dillerinde verilen kozmopolitan bir egitim almislar-
di. Ge¢miste Kurt yoneticilerin diwanlarinda (meclislerinde)
tam olarak neler yapildigina dair ¢ok az kanitimiz olmasina
ragmen Kurt soylularinin geleneksel Kurt sozlt edebiyatindan
alt smiflar kadar hoslanmadiklarina dair hi¢ kanitimiz yok-
tur.> Ayni sekilde, tam tersi yonde bir gecisme ile yazili edebi-
yaun sozli edebiyata olan etkisiyle sozlii edebiyatta ortaya ci-
kiveren bolumler, karakterler ve motifler bulundugu gozlem-
lenebilmektedir. Ornegin, Ehmedeé Xani destani, Mem i Zin'i
sozli olarak soylenegelmis ve aktarilmis bir siir olan Meme
Alan1 6rnek alarak bicimlendirmistir; fakat oyku ve karakter-
lerdeki dikkate deger farkliliklara karsin iki siir arasindaki ay-
risma noktalart hi¢ de keskin degildir. Roger Lescot® okuma
yazma bilmeyen ozanlardan dinledigi sozlu siirlerin bircogu-
nun edebi siirlerden boliimler barindirdigini belirtmistir. Ede-
bi bir eser olarak yaratilmis olsa bile bir siir, sarki ya da hika-
ye sozlu olarak yayilabilmekte ve bazen nesiller boyunca agiz-
dan agza aktarildiktan sonra edebi kokeni unutulmaktadir.

4 Saha calismas! esnasinda yazar muska olarak Kur'an ayetlerini tasiyan bir-
cok kisi ile karsilasmustir. Yezidiler arasinda kullanilan ulsimlar ise ¢nem-
li seyhler tarafindan yazilan ve sihirli oldugu distnilen sembollerden
olusmaktadir.

5 Kiirt reislerin meclislerinde tam olarak nasil bir performans sergilendigi-
ne dair elimizde tam bir bilgi mevcut degildir. Cogu okuma yazma bilme-
yen Kurt agiret reislerinin siir ve sarki tercihlerini yazili edebi tarlerle si-
nirladigina dair bir isaret yoktur. 1992 yilinda yapilan saha ¢alismasinda,
degisik sosyal siniflardan gelen Kurtlerin hepsinin geleneksel sarkilar ve
halk sarkilarindan hoslandign gozlemlenmistir. Aynt sekilde gegmiste de
bu durumun boyle oldugu soylenebilir. Bu duruma, ytzyil basinda onde
gelen Yezidi stranbéj’i Biroyé Serqi'nin lbrahim Pasa Milli'nin meclisinde
saray sairi olmasi ornek gosterilebilir.

6 Bkz. Lescot (1942: Giris boluma)
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Kisaca okur-yazarhik Kurt kultur ¢evresinde, hi¢bir zaman bi-
linmeyen bir mefhum olmamistir. Bu acidan 6gelerinin bazila-
rin1 yazili edebiyattan alan gelenekleri sozlu olarak yayildikla-
r1 siirece tam anlamiyla sozli gelenekler olarak géormek dogru
gibi gorunmektedir.

Gunumuzde, artan okur yazarlikla beraber gittikce daha
cok sehirlinin ‘folklor” koleksiyonlarindan eski Kurt hikaye-
lerini 6grenmeleri sebebiyle okur yazarlik ile sozlu kaltuar ara-
sindaki baglanularin karmasikligt daha da artmaktadir.
1992'de Ba‘edré (Kuzey Irak Kurdistani) okuma yazma bilen
geng bir Yezidi ozani, biytuk ¢ogunlugu okuma yazma bilme-
yen Yezidi koyundeki dinleyiciler icin Ermenistan’daki Sovyet
Kurtlerinin derledigi bir folklor kitabindan 6grendigi sarkilar
okumustur!

Bir sozlu gelenek ogrencisi ile yerel folklorik ogelerin derle-
yicilerinin yaklasimlari arasinda birkag fark vardir. Sozla gele-
negin takipcisi neyin incelenmeye ve dikkate deger olduguna
dair genis bir bakis acisi edinmeye meyilli olabilmektedir. Or-
negin 1991 gocu esnasinda kamplarda kaybedilenler icin yaki-
lan dogaclama bir agit, o anda modern bir tarzda bestelenip ic-
ra edilmisse 6zgun bir sozli icraa faaliyeti (ya da performans)
olarak incelenmeye deger hale gelebilmektedir. Diger taraftan
yerel disunce folklor olarak adlandirilan seylere yani eski ve
bozulmamis oldugu dusunulen gelenekle daha ¢ok deger ve-
rebilmektedir. Bazi toplumlarda tarihsel artnlerde bile siirek-
li ve bilingli bir yenilik vardir fakat Badinan'da her ne sekilde
olursa olsun, elbette ki degisiklikler yavas yavas iceri stzilup
bu sdzlu geleneklerin icine yerlesse de, eski sarkilarin degisti-
rilemez olduguna dair bir his mevcuttur. Ayrica sozli gele-
neklerin temelini olusturan, bir gelenegin hakiki bir versiyo--
nu bulunmadigi dusincesi -sadece performansi yapanin

7 Irak Kurtlerinin kolayca okuyabilmesi igin eski Sovyetler Birliginde ya-
yimlanan Kurmanci derlemeleri Arap alfabesinde yeniden basilmistir. Bu-
nun en 6nemli 6rnegi O. Jelil'in Strané Zargotina Kurda yé Tarigiyedir.
Kaynak kitap olarak bilinen bu ¢alisma Arap alfabesine Sukur Mustafa ve
Enwer Qadir Muhammed tarafindan gevrilmistir. (1977, Academy Press,
Bagdat).
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amaglart ve icinde bulundugu kisitlamalar dogrultusunda
farkh sekillerde icra edilen ¢esitli bicimler oldugu gorusu- ye-
rel bakis a¢isina uymamaktadir. Ancak okur yazarhigin etkisi
ve yazinin sayginhgi o kadar fazladir ki yayimlanmis bir folk-
lor derlemesi kitabindaki versiyondan farkl ise insanlar bir hi-
kayenin belli bir yeniden anlatiminin ‘yanlt’ oldugunu soyle-
yeceklerdir.

Milliyetcilik ve Kurtlerin denetimindeki bolgelerde popiiler
kaltir

1992’de Irak Kirdistani'nda Kirtlerin folklor diye adlandir-
dig1 seye olan ilgi o giink politik durumla yakindan ilintiliy-
di. Irak Kurdistanr'nin politik olarak yeniden yapilandirilmas
ulusal bilincin olusturulmasinda onemli bir unsurdu. Fakat
aynt derecede dnplana ¢ikan bir diger sey de kultirun ortak
ogeleri ve kulturel mirasin gesitli yonleri uzerine yapilan vur-
guydu. Yiyecek ve benzin gibi temel ihtiya¢ maddelerinin de-
vasa yoklugunun yam sira kagit ve murekkep eksikligine rag-
men yazarlar yeni edebi eserler uretiyor ve daha eski, daha ge-
leneksel sarki ve hikayeleri derliyorlardi. Kurtge televizyon is-
tasyonlan Kurt kiyafetleri giyilerek yapilan geleneksel ve mo-
dern Kurt danslarini ve sarkilarini yayimhyorlardi. Cogunluk-
la yikilmis ve 1991'den sonra yeniden kurulmus koyler hak-
kinda belgeseller cekiliyor ve bu belgesellerde yashlar koy ha-
yatina dair seyler anlaup gencliklerinden hatirladiklan sark-
lar1 soyluyorlardi. Diger pek ¢ok milliyetci hareketteki gibi,
toplumlarim1 modernize etmek isteyen entelekttieller ve siya-
setciler ayrica ozel Kurt kimliklerini vurgulayarak halklarini
bilin¢lendirmeyi de istiyorlardi. Sehirlerde yasayan insanlar
koylerde gencliklerini hognutlukla hatirliyordu. Bu hatirlama
faaliyeti kirsal hayat sartlarinin zorlugunu unutan bir nostalji-
den ibaret degildi; tam tersine bu durum Irak Kardistanr'nda-
ki her sosyal simftan Kurdun belirttigi gibi, hakiki Kurt yasa-
minn koy yasami olduguna ve koylerin Kurt kalturtnin am-
bar olduguna dair bir hissiyatin sonucuydu. Ol¢t sehir haya-
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t1 ve sagladig kolayhklar olabilirdi ama harap olmus koylerin
yeniden insasi Irak Kurtleri igin bir oncelikti.

Koy hayatindaki s6zlu gelenekler

Sozlu geleneklerin gecmiste koy hayatinda oynadig roller-
de farkliliklar oldugu acikca ortada olsa da butun Badinan'da-
ki gorismelerden genel bir resim ortaya ¢ikmistir. Televizyo-
nun ortaya ¢ikisindan once sarki soylemek ve hikaye anlatmak
yerel eglencenin énemli bir parcasiydi. Bu toplanular en ¢ok
insanlarin 1simmak icin iceride toplandigi kis aksamlarinda
gerceklestiriliyordu, yaz aylari boyunca isler insanlarin iceri
girmesine engel olup dinlenmeye daha az vakit birakiyordu.
Erkekler haberlesip dedikodu yapmak icin siklikla koyun en
onemli erkeginin konukevinde toplanirlards; cogunlukla sar-
kilar soylenip hikayeler anlatilird:i. Kadinlar da bu tip seyler
yapiyorlard: fakat cogu erkekler oldugunda utaniyordu; ka-
dinlar sarkilarini daha cok birbirleri ve ¢ocuklar igin soyle-
mekteydi.8 Bir¢cok erkek ¢ocukluklarinda annelerinin kendile-
rine ninniler soyledigini ve bir dizi hikaye anlattigin hatrh-
yor; bu oykulerden bazilar erkekler tarafindan da anlaulan
kahramanlik oykuleri iken kimisi de ¢cocukken terbiyeli olma-
larini ve uslu durmalarini saglamak i¢in ve bilhassa onlar kor-
kutmak amaciyla tasarlanmisti!® (Bu gelenek bugiin halen de-
vam etmektedir. 1992'de, kadinlarin Saddam Hiiseyin ile teh-
dit ederek ¢ocuklarini korkuttuklar: gozlemlenmistir.)

Bicimleri ve amaclan agisindan farkhilasan birkac tar hatir-
lanmaktadir. Her iki cinsiyetinden bakis acisindan soylenebi-
len ask sarkilari koylerde daima sevilmektedir. Bugtn bu sar-
kilar dinleyiciler tarafindan hala siklikla talep edilmektedir.
Belli isler yapilirken soylenen 6zel sarkilar da bulunmaktadir.

8 Yazarla 1992 yilinda yapilan konusmada Xebertu'dan iki Yezidi Dina ka-
diminin simdilerde Duhok yakinlarindaki Xanek kolektifinde yasamakta
oldugu belirtilmistir.

9 Yezidi kadinlarinin ¢ocuklarimi terbiye etmek icin kullandiklart yéntem-
ler ve Yezidi ¢ocuk folklorunun diger unsurlari Edo Baba Seyh tarafindan
Irak Kirt basininda ¢ok defalar islenmistir. '
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Geg¢miste oldugu gibi simdi de, digunlerde ve bayramlarda
sarkilara Kurt danslan eslik etmekteydi. Toplulugun bir uyesi
oldugunde koyun kadinlant tarafindan agit yakilmaktaydu.
Eger 6len onemli bir adamsa ek olarak erkek sarkici tarafindan
soylenen bir methiye olurdu.

Bazi kisiler bu isle mesgul olsa da, bu kultarel eserlerin ¢o-
gu gayr resmi bir sekilde topluluk uyeleri tarafindan icra edi-
lebilirdi ve edilmekteydi. Mem ve Dimdim gibi vezinli ve epey
uzun olan baz1 epik sarkilar bunlan kendi ustadlarindan 6g-
renmis olan ozanlar tarafindan icra edilmekteydi. Badinan'da
Stranbéj adh verilen bu yan-profesyoneller kendi toplulukla-
rindan ayrilip seyahat ederler ve performanslar icin ucret ta-
lep edebilirlerdi. Bircok koyli onlarin performanslarini hatr-
lamakta ve iki veya daha fazla ozan arasindaki atismalar1 ha-
len anmaktadir. Sozkonusu yarismalarda resmi hakemler go-
rev yapmamaktadir; fakat ozanlar birbirlerini yenmeye calis-
makta ve sirayla siirlerini okumaktadirlar. Ozanlardan yaris-
may1 ilk birakan kaybediyordu. Koylilerin belirttigine gore bu
yarismalar gunlerce surebilmekteydi.10

Kolektiflerin kurulusu

1975teki Kurt isyammn ¢okusunden sonra Irak hikumeti,
atesli bir sekilde koylerin yikilip koylerdeki nifusun sézde-
kolektif daha buyik koylere yeniden yerlestirilmesi gibi bir
politika izlemistir. Bu koylerin modernlestirici bir yani vardi
ve tibbi bakim ve egitime daha genis bir erisim saglanmisti.
Bununla birlikte, 1991'den itibaren yabancilara bu yerlesim
yerlerini ziyaret etme o6zgurltgu tamndi. Boylece buralardaki
sartlarin ne kadar kot olduguna sahit olundu,; kolektif koyle-
rin sakinleri genelde, ¢ektikleri acidan anlasilabilir bir sekilde,
temel ihtiya¢c maddelerinin eksikligi, fakirlik ve olanaklarin
yetersizliginden sikayet etmislerdi. Ornegin Duhok yakinla-
rindaki Yezidilerin yasadig1 koyler gibi baz1 kolektif koylerin
onceki koylerin bulundugu arazide kuruldugu gozlemlenmis-

10 Amediye yakinlarindaki Suriya adh kéyde, 1992 Agustosunda bu gibi ya-
rismalarin diizenlendigi belirtilmistir.
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tir. Fakat, bu koylerin tzerine kuruldugu ve birkac¢ yuz nufus-
luk bir koyun ge¢imini saglayabilen arazinin binlerce kisinin
yasadigy, kaynaklann kisith bir kolektifi gecindiremeyecegi
acikca ortadaydi.1! Koylerdeki bazi Kurt topluluklar dagitulip
cemiyet uyeleri Irak’in gineyindeki bolgelere suralmusta.
Ozellikle de Barzan bolgesindeki koylerde yasayanlar ve diger-
leri, 6rnegin Yezidiler, 6nceki koylerinin bulundugu toprakla-
rin yakinlarinda bir arada yerlestirildiklerinde bu toplulukla-
rin daha kolay denetim altinda tutulacaklan dasunuliayordu.

Kamulastirmanin Kiirt kiiltiirii iizerindeki etkileri

Yazarin kolektif koylere yaptig1 ziyaretlerin sonucunda ka-
mulastirmanin Kurt kaltirit tzerindeki derin etkisi agik bir
bigimde ortaya ¢ikmstir. Kolektif koylerde sozlu gelenekler
tizerine sorulan sorular her bir gorusmeci, 6zellikle de kadin-
lar oradaki islerinin yogunlugundan epeyce soz etseler de, kii-
cik koylerindeki eski hayatlarim 6zlediklerini belirtmislerdir.

Yasamlarimin ¢ok kuguk bir bolamunit eskiden yasadiklan

koylerde gecirmis olan gengler genelde cok az geleneksel sar-

ki ve hikaye biliyordu. Hatta orta yastakiler ve daha yashlar bi-
le gesitli isler yapilirken soylenen sarkilan soylemekte veya
gencliklerine dair hikayeler anlatmakta gugluk ¢ekiyorlard.12

Bu durum kismen televizyonun etkisine verilebilir; fakat ka-

mulastirma ve diger talihsizlikler de 6zellikle de lran-Irak Sa-

vasi ve Enfal Askeri Harekat1 (1980’ler boyunca Irak hukiime-
ti tarafindan yurutalen Kurt karsit1 askeri harekat) gozontn-
de bulundurulmaldir. Hikaye anlaticihg, icralar ve ezbere
okumalar pek ¢ok kultiirde son derece 6nemlidir; fakat farklh
tur sozla gelenekler yalmzca belli baglamlarda uygulamaya
konulmaktadir. Bu sozlu geleneklerin uygun fert veya grup ta-

11 Duhok yakinlarindaki Xanek 6rnek olarak verilebilir.

12 Bu durum 6zellikle Xanek'te gorugilen orta yash Yezidi kadinlar icin ge-
cerlidir. Bu kadinlar eski Xanek, Derebun ve Xebertu'dan Xanek'e gog et-
miglerdir. Hatta hikaye anlatmak i¢in daha ¢ok zamani olan ve toplumsal
ar ve namus kaliplarindan nispeten daha bagimsiz olan erkek gorasmeci-

ler, eski hikayeleri anlatmaktan 1srarla kaginmislar ve bazi unsurlan
unuttuklarim belirtmislerdir.
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rafindan, dogru bir sekilde, dogru zamanda icra edilmeleri ge-
rekir. Badinan’daki birkag¢ toplulukta, ginimizde de oldugu
gibi boyle talihsizlik zamanlarinda dans etmenin, (agitlar di-
sinda) sarki soylemenin ve (6zel durumlar haricinde) hikaye
anlatmanin uygunsuz kacgtigina dair agik ve net bir alg1 hu-
kim surmekteydi.13

Yikilan her bir koyun kimliginin korunmasinin 6nemli ol-
dugu acikt. Erbil yakinlarindaki Qustepe kolektifinde gorus-
tagumuz her bir kadin sadece Barzan'daki kendi esas koyleri-
ni degil komsularinin koylerini de anlatabiliyordu. Yezidi top-
luluklarindaki daha énce yikilmis olan o6zel sivri kuleli koy
turbeleri kolektif koylerdeki yeni araziler tizerine tekrar insa
edildi ve toplulugun hayatindaki rolunti oynamaya devam et-
ti. Kolektif koylerde yasayan Yezidiler tiwaf adi verilen gele-
neksel Yezidi senliklerini kutlamaya devam ediyorlardi. Daha
once her koyun kendine 6zgu bir tiwaf1 vard: ve 1992 bahari
boyunca Yezidi kolektiflerinde yasayanlar yikilan her koy igin
ayr bir toren gerceklestirmisti.

Yezidilerin sozlu gelenekleri

1992 yili boyunca Kurtlerin ¢ogunlukta oldugu bolgede do-
lasan sozlu geleneklerin hem eski hem de yeni bicimleri ¢ok
zengin oldugundan uzerinde ¢ahsilacak cok fazla malzeme
vardi. Yezidilerin sozlu tarihinin énplana ¢ikartilmasimin bir-
ka¢ nedeni vardi. Birincisi, Yezidiler Kurt toplumu icinde
farkli ve acik bir sekilde tanimlanmis bir gruptu, zulum ve ay-
rmciliktan ¢ok cekmis bir dini azinhktlar. Ikincisi ise dini
otoritelerinin gecmiste, okuma ve yazmanin dini liderlerden
(seyhler) olusan bir grup haricinde buttn Yezidiler icin kotu
olduguna htikmetmis olmasiydi. Yezidilerde dini olmayan ve
dunyevi gelenekler sozli olarak aktariliyordu. Kismen bu ya-
sak yuzunden kismen de toplum icindeki dezavantajli konum-

13 Bu durum ozellikle Yezidi kolektiflerinde ve baz1 Musliman kolektifle-
rinde de gozlemlenmistir. Ancak bu durumun bir kural olusturup olus-
urmadigim gozlemlemek igin yeteri kadar topluluk ziyaret edilmemistir.
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lar1 ytzainden okuma yazma bilmeme oram Yezidiler arasinda
hala diger gruplar arasinda oldugundan daha yuksektir. Daha-
s1, Yezidiler maruz kaldiklar1 zulim dolayisiyla giivenilmez ve
ketum olmakla nam salmislard: ve yasamlan ve dinleriyle ilgi-
li olarak yabancilara aciklama yapmaya isteksizdiler. Dolay1-
siyla 6nceden haklarinda ¢ok az sey biliniyordu. Fakat Yezidi-
lerin sozli kilturlerinin bir¢cok yonu genel olarak Kirt toplu-
muyla baglantiliydi.

Yezidilerin Irak Kiirt toplumu icindeki konumu

Yezidilerin ve geleneklerinin Irak Kiirt toplumundaki duru-
mu Badinan’daki Kurt toplumu uzerine genel bir 151k tutmak-
tadir. Badinan'daki Muslaman topluluklarda da Hiristiyan
topluluklarda da Yezidilerin egitimsiz, kultirsuz ve pis olduk-
lart gortasu ve Yezidilerin ‘Seytana tapanlar’ olarak resmedil-
mesi gecerliligini surdurmektedir. Yezidi toplulugunun oy po-
tansiyelini ve Kirt-Irak simirinin iki tarafindaki stratejik ko-
numlarim ve Kuart bolgesindeki topluluklar arasinda olusabi-
lecek herhangi bir uyusmazlig: da onleme zorunlulugunu he-
saba katan Kirt hukiimeti Yezidileri toplumla kaynastirmak
adina dikkate deger bir ¢aba sarf etmektedir. Resmi Baas orto-
doksisi Arap olduklarini ilan ettiginden beri Yezidilerin kimli-
gi uzerinden siyasi bir tartisma devam etmektedir. Mezheple-
rinin kurucusu ve Sufi bir Arap olan Seyh Adi bin Musafir'in
yakin akrabalarindan birkac seyh ailesi Arap ulusundan gel-
diklerini iddia etmektedirler. Ayrica iki 6nemli Yezidi toplulu-
gu da Arapca konusmaktadir. Bununla birlikte Yezidilerin bu-
yuk cogunlugu yuzyillardan beridir Kurt¢e konusmaktadirlar
ve Irak hakumetinin Yezidilerin kimlikleriyle ilgili tavri kis-
men, 1970’lerdeki Kurt ayaklanmasina karismis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Hem KDP hem de KYB unlu Yezidi sehit-
leriyle 6vanurlerdi ve daha kugtik Kirt partilerinin parti ici
hiyerarsisinde gorev yapan Yezidi kadrolar bulunmaktadir.
Dinleri resmi olarak saygi gormektedir. Gazeteler ve televiz-
yon Yezidilerin senlik gtinlerini kutlamak i¢in mesajlar yayim-
lamaktadir. Parti gorevlileri Yezidi kutlamalarina istirak edi-
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yordu. 1992 yazinda KDP lideri Mesud Barzani vekillik gore-
vini yerine getiren ve Parlementoda KDP tyesi olarak gorev
yapan bir Yezidi prensine Yezidilerin kutsal Lalis turbesinde
resmi bir ziyarette bulunmustu. Bu ziyaret televizyonda da ya-
yimlanmistir. Yezidiler Kurt htkametine milliyetci bilincin
olusturulmasinda da faydal olmuslardi - dinleri Islamiyet 6n-
cesi 0geler barindirdigs icin Kurtlerin hakiki dini oldugu ilan
edilmis ve Yezidiler resmi olarak ‘orijinal Kurtler ilan edilmis-
ti. Elbetteki din degistirmek savunulmuyordu; herhangi bir
Misluman Kirdun, daha parya konumundan tamamen kurtu-
lamanus bir topluluga katilmak istemesi hi¢ olasi degildi. Her
halukarda Yezidilerin dini yasalar1 da buna izin vermiyordu.
Laik ve Islamci olmayan bir tavir gelistiren Kirt htikiimeti Ye-
zidileri sadece, Islami olmayan ve Araplarin kulturel etkileri-
ne hicbir sey bor¢lu olmayan bir Kurt tarihi gortisunt giiclen-
dirmek i¢in kullamiyordu; bu Kirt htukumetinin savundugu
Kurt kimliginin onemli bir yontyda.

Yezidi sozli tarihi

Yezidilerin folklorlarinin icerigine dair ¢cok acik ve net bir
anlayislart bulunmaktadir. Mulakat yapilan tam Yezidiler,!4
bir Stranbéj (BiroyéSerqi adinda yuzyil baslarinda Ibrahim Pa-
sa Mill"*nin diwan’inda, yani ‘meclisinde ve sarayinda, saray sa-
iri olan bir Yezidi) tarafindan bestelendigine inanilan bir sar-
kilar butuntunden bahsetmislerdir.15 Ibrahim Pasa’nin kendisi
Musliman olsa da Milli asiret konfederasyonunda birkag¢ Ye-
zidi kabilesi de bulunuyordu.16 Yezidilerin folklor sarkilarim
soyleme tarzinin diger gruplar tarafindan farkh olarak gorul-
mesine, baz1 sarkilarin sadece Yezidiler baz1 sarkilarin da sa-
dece Mislumanlar tarafindan soylendigi ve bu iki grubun bir-
birinden kopuk yasadig gercegi bilinmesine ragmen, Yezidiler

14 Birisi okuma yazma bilmeyen Sincarli, okuma yazma bilen digeri ise Sey-
xan'dan olan iki Yezidi stranbéj ve Yezidi folkloru tizerine uzman olan iki
kisi, Pir Xidir Siléman ve Edo Baba Seyh ile gorasalmustir.

15 Ibrahim Pasa’nin konumu ve giici Gzerine, bkz. Sykes (1915: 319ff.)

16 age. 5.220.
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ve Muslumanlann sozli tarihlerini ayiran ¢izgi pek de keskin
degildir. Sozde otantik tarzda sarki soyleyen kimi Stranbéjin
Musliman oldugu, ozellikle de bu kisilerin hem Yezidi hem
de Miusluman kabileleri barindiran Sincari asiretinden olduk-
lar1 gozlemlenmistir.

Badinani ve Sincari Yezidileri ‘folklorik sarkilar’m temalar-
na gore birkag kategoriye ayirmaktadirlar. Buna gore sarkilar
tarihi, agit, ask ve savas sarkilari gibi kategorilere dahil edil-
mektedir. Muzikal tarz ve performans ise bu kategorilerin ta-
muinde birbirine ¢ok benzemekteydi. Ayn1 dykuler ve konular
cogunlukla bir kategoriden fazla kategoride goruliiyordu. Or-
negin bir kahramanin seruvenleriyle ilgili bir sarki bir savas
sarkisi olarak siniflandirilabilmekteydi; ancak bu kahramanin
kiz kardesinin onun savasta 6ldugunu duymas: tizerine soyle-
digi sarki agit olarak adlandirilabilirdi. Tarihi sarkilar denen
kompozisyonlar (stranéd tarixi) miizikal bi¢im ve anlatisal ya-
pt olarak Mem ya da Dimdim gibi Kurt destanlarindan ayrili-
yorlardi. Bu ‘tarihi sarkilar’ cogunlukla hukimet giicleri, diger
asiretlerle yapilan ya da tek bir asiretin tyeleri arasindaki sa-
vaslar hakkindaydi. Bu sarkilar bir topluluk uyesi vefat etti-
ginde, kadinlar tarafindan soylenen stranéd xeribiyé, ‘matem
sarkilar’’ ya da agitlar Badinan sin (‘yas’) adi verilen agitlarla
ayn1 degildi. Bu yerel kategorilerin dinleyicinin bir sarki ile il-
gili beklentileri ve gorusleriyle ilgili olarak ¢ok degerli ipugla-
r1 verdikleri ve sarkinin topluluk i¢indeki islevine dair ¢cok sey
soyledikleri gercegi surekli akilda tutulmahdir; ancak tar so-
runu karmasik bir sorundur ve belli bir sarkimin tiiriint belir-
lemek icin konu tek basina yeterli degildir. Bir yabancinin ba-
kis acisindan ele alinacak olursa, butiin bu folklorik sarkilar:
‘sozlil tarih’ bashg altinda dusunerek ise baslamak daha an-
laml: olacaktir.

Bu bolum ‘sozlu tarih’ bashig alundaki iki 6ykuyt tartisa-
cakur. Her bir hikayeyi ayr1 ayn degerlendirmeden once, ge-
nel olarak sozlu tarih ile ilgili bir seyler soylemek gerekmek-
tedir.

Yazili belgelerin hakikiligi ile sozlii tarihin gercekligini ay-
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m sekilde ispatlayamayiz. Ancak bu durumda bile sozlu tarih
tarih bilgimizi cesitli sekillerde tamamlayabilir. Temel olgula-
rin yazili kaynaklardan kontrol edilebilecegi boyle durumlar-
da sozlu olarak aktarilmis olaylar, her birinin ¢ok dikkatlice
degerlendirilmesi gerekse de, bunlara faydali ayrinular ekleye-
bilir. Eger belli bir olgu surekli olarak vurgulaniyorsa gelene-
ge dahil edilmesinde anlatilan olayin nesnel gercekliginden zi-
yade baska bir stra sebep olabilir. Genelde, belli bir ¢genin
gelenege dahil edilmesinin nedenini bulmak onun gercekligi-
ni kamitlamaktan daha zordur. Bununla beraber, sozlu tarihin
sundugu tek faydal bilgi nesnel gerceklikler degildir. Gelene-
ge neyin dahil edilip neyin gelenegin disina itildigini gormek
ve bunun nedenlerini gozénune almak bize bir toplumun gi-
numuzde ve gecmisteki tavirlanyla ilgili cok fazla sey soyler.
Bu anlamda s6zIt Gruntin sadece icerigi degil onun bicimi ve
toplumdaki konumu da 6nemlidir.

Kurtlerin asiretlerinin tarihi gibi konulann sézlu olarak ak-
tanildigl durumlarda ortak bellegin sadece gortuismecilerin ya-
sam suresi kadar etkili oldugu gozlemlenmistir. Bu a¢idan da-
ha eski nesillere dogru gidildikce ve gunumuizden uzaklastik-
¢a bellek de bulaniklasir. Dolayisiyla okur yazar bir toplum or-
negin yuz elli yildir yerlesim alani olan bir koy ile bes yuz yil-
ik bir koy arasindaki farki acikca belirtebilirken gelenekleri
sozlt olarak aktarilan bir toplum ise bunlarin ikisini de son
derece eski olarak gorecektir. Sozlu gelenekleri olan koy biri-
nin digerinden daha eski oldugunu ayirt edebilir fakat ikisinin
nisbi yas: arasindaki ayrim belirsizlesecektir (ya da en azindan
bu durum okur yazar kiltirlerin tiyeleri tarafindan boyle algi-
lanir).

Ornegin, ancak Birinci Dunya Savasindan sonra Turki-
ye’den Irak’a go¢ etmis olan Dereban ve Xanekli Yezidi Hawe-
ri asireti gibi topluluklar Irak’taki koylerini hala kendilerinin
tarihsel asiret toprag olarak gormeye devam etse de daha 6n-
ce yasadiklart topraklann toplumsal/folklorik hafizasina sa-
hiptirler. Cok az insan Turkiye’deki topraklan hatirlamakta-
dir. Dolayistyla 19. yuzyil sonu ve 20. yuzyil basindaki katli-
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amlar tamamen gercek olsalar da sanki ¢ok eski bir gecmise
aitmis gibi dururlar. Ancak bu durum, ne kadar eski bir tarih-
te gerceklesirse gerceklesssin anlatilan olaylarin uzak ve ya-
banci bir ge¢miste oldugu yanilgisina neden olmaz. Sariye’de-
ki Qa‘id asiretine mensup bir Yezidi erkegi yabancilara anlat-
ug Yezdi Mirza hikayesinin sonunu anlatmay1, bu hikayede
Musul Valisi olan Yezdi Mirza Musliitman dasmanlarindan
kanli bir sekilde intikam almaktadir, reddetmistir. Hikayeye
gore daha sonra Evliya Celebi tarafindan oldurulen kahraman
Yezdi Mirzanin hikayesi Yezidiler arasindan stk stk anlatil-
maktadir. Fakat gorusmecinin hikayenin sonunu anlatmayl
reddetmesinin nedeni bir yabanciya hikayenin tiimunu anlat-
mak oldugu kadar Muslumanlarin misilleme yapacag korku-
sudur. Bu olaylarin 1649’da ge¢mesinin konuyla uzaktan ya-
kindan higbir ilgisi yoktur -bu adam icin bu olaylar, dedesinin
zamaninda meydana gelenlerden daha uzak degildir. Okuma
yazma bilen daha gen¢ Yezidiler elbette ki onun bu gorusuni
paylasmayabilirler; ancak genelde folklor sarkilarinin gercek-
ligine inansalar da bunlari modern hayatla ilgisi olan seyler
olarak dustinmezler.

Yazili tarihe oranla sozlu tarihin 6nem tasiyan baska bir yo-
nu de malzemenin az buguk basmakalip cizgilerle sekillendi-
rilmesidir. Bu durum kismen bazi seyleri akilda tutmaya yar-
dimct oldugu i¢indir; fakat isin icinde baska etmenler de var-
dir. Ornegin Yezidi sarkilarinin bir¢ogu savaslari konu edinir
-aralarinda kan davasi olan aileler veya kabileler arasinda ya
da hukumete karsi (cogunlukla Osmanlilar). Savas hikayeleri-
nin pek cogunda benzer bir gidisat gorular ve bu hikayeler ay-
n1 6geleri barindinir. Acikea goraluyor ki bu 6geler bu tur sar-
kilarin onemli bir parcasidir ve cogunlukia bu 6gelerin aktari-
mina savasin kendisinden daha ¢ok dnem verilmektedir. Bir
baska deyisle, bu sarkilarin bazilarinda savasa dair anlatulanlar
savasta Olduralenlerin listesi olmak disinda bir sey icermez.

Performans
Yezidilerin folklor olarak adlandirdigi bu sarkilar ozanlar
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(stranbgj) tarafindan soylenir. Yazarin sahit oldugu perfor-
manslar gayr resmi bir nitelik tasimaktadir; hem ozan hem de
dinleyiciler bagdas kurarak oturmakta ve cogunlukla erkek-
lerden olusan ve kadin ve cocuklarnn erkeklere belli bir mesa-
fede oturdugu dinleyiciler, takdirlerini rahat¢ca gostermekte-
dir. Bazi1 ozanlar ud ¢alsalar da, genelde ozanin sarkisina sazla
(ikisi de telli ¢algl) eslik etmesi daha yaygindir. Ozaniar gos-
teri esnasinda asagi yukari hi¢c durmadan calmaktadir. Ferik
Pasa sarkisi (ayrintih bilgi asagida verilecektir) gibi daha cid-
di konulan ele alan sarkilarda ozan enstramani daha ¢ok kita-
lar arasinda gecis yaparken c¢almaktadir. Bu gibi sarkilarda ki-
talar degisik uzunluklardaki birimlere ya da dizelere bolun-
muslerdir. Sarkinin sonuna dogru ses alcalulmaktadir. Keli-
meler cogunlukla ¢ok hizli bir sekilde soylenmektedir ve ozan
genelde dizenin son hecelerinde uzun es’ler vermektedir. Bu
sarkilar arasinda muzikte algilanabilir bir kesilme olmaz; ve
dinleyici yeni bir sarkimin basladigini yalnizca sozlerden anla-
maktadir. Boyle sarkilarda dinleyiciler genelde kita sonunda
cighik atiyorlardi ve daha neseli sarkilarda ise el ¢irpip ayakla-
riyla tempo tutar ve cogu dans etmeye kalkardi.

Ferik Pasa

Tahmin edilebilecegi tzere Yezidiler maruz kaldiklar: katli-
amlarin hatrasint canli bir sekilde korumuslardir. Tegmen
Vehbi Pasa 1892 yilinda Istanbul’'daki hukumet tarafindan
olagandis1 vergileri toplamas: i¢in atanmsti. Oyle gorunuyor
ki, Tegmen Vehbi Pasa'nin gorevi mumkin oldugu kadar ¢cok
Yezidinin Islam1 kabul etmesini saglamakti. Nihai amag olarak
da Tegmenin Islam kabul etmis Yezidilerden olusan duzensiz
‘Hamidiye' suvari birliklerini kurmak konusunda bir talimat
aldigy dusuniluyordu.!” Yezidilerin geleneksel olarak askeri
hizmetten kaginmasi Osmanli yonetimi i¢in yallardir bir rahat-
sizhik -konusu olmustu. Vehbi Pasa Prens’'in de (Mir) icinde
bulundugu bir takim Yezidi ileri gelenlerini Islamiyeti kabul
etmeye zorladi. Diger Yezidiler buna itiraz edince Seyxan ve
17 Deginilerle birlikte bkz. Guest (1987: 129ff.)
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Sincar'a ceza niteliginde seferler duzenledi. Askerler koylerde
kamp kurup halki taciz etmiglerdir.!® Savas patlak verdiginde
cift¢ilik yapan Seyxani Yezidileri buyik 6lcude kendilerini sa-
vunamayacak durumdaydilar. Koyliler katledildi ve Lalis’taki
tarbe yagmaland: ve direnenler -Mir’in erkek kardesi de bun-
larin icindeydi- iskence gordu. Ingiltere Dis lliskiler Buro-
sunun mudahalesi ve baz1 kaynaklara gore Ibrahim Pasa Mil-
I'nin tavsiyeleri Sultani 1893 yihinda Omer Vehbi Pasa’y1 geri
cagirmaya ikna etti.19

Burada ‘Ferik Pasa’ (Tegmen Efendi) olarak gecen Omer
Vehbi Pasa’yla ilgili sarkilarin butin bu ayrintilan icermesi
beklenemez. Fakat yazili kaynaklara bakildiginda, sozlu ve ya-
zilt verilerin gercekten aym tarihsel olaylar konu edindigin-
den emin olmak bazen guc¢lesmektedir. Derlenen degisik soz-
lu ifadelerin?0 hepsi is ayrintilar ve olaylarin sirasina gelince
farklilasmaktadir, fakat genel gidisat asagidaki gibidir:

Bazen Gulé denilen bir kiz erkekleri bir araya toplar ve
onlar1 erkek gibi savasmalarn i¢in yureklendirir. Bu tesvik
edici konusmay1 ¢ogunlukla bir lider devam ettirir. Ferik
Pasa lanetlenir. Hukuametin ordusu buyik ve gicludur.
Savas acimasizdir . Savas suresince toz dumana karisir ve
savag 0i¢ gun ¢ gece surer. Ali Agamin kizi, babasimin si-
lahimin sesini duyamadigy icin endiselidir. Kerkuk'tan
bahsedilir; ya Yezidi liderleri digmani oraya surmek iste-
mektedir ya da Pasa talihsiz kurbanlarini oraya surer.

Bu unsurlar incelenen dort versiyonun tiiminde goralmek-
tedir; fakat 6gelerin dizilisleri ve ayrinular degismistir. Bu ver-
siyonlarin timu buyuk bir ulusal dokunaklhilik ve act barindi-
rir ve timunde Yezidi direnisinin kahramanhg gugla bir se-
18 Yuzbast Maunsell'den Humboldt baslangig verileri esasina goére bolan-

miis kasaba ve arazinin givenliginden sorumiu Bagdatta’ki askeri genera-

le yazilan mektupta belirtildigi azere.
19 Omer Vehbi Pasa'min faaliyetlerine iliskin bkz. Guest (1987: 129-34).
20 Burada Qiyal, Xéro Xelef, Xéro ve Cerdo, Lezgin Seydo tarafindan soyle-
nen farkh versiyonlar karsilastinlmistr. Ozellikle Lezgin Seydo ve Xéro
Xelef toplum i¢inde sayg: gormektedir.
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kilde vurgulanmaktadir, fakat birkag¢ zorlu durum sézkonusu-
dur. Sarkilara dahil edilmesini bekleyeceginiz tiirden bazi ¢ar-
pict gelismeler dahil edilmemistir. Bunlarin korkung bir 6rne-
gi Yezidi kadin ve cocuklarinin askerler tarafindan oldtralme-
sidir, askerler, kadin ve cocuklarin gizlendigi buyuk cayirlig
atese vermislerdir.2l Bazi detaylarin, o6rnegin tarihsel acidan
mumkun olmayacak bir sekilde bir otomobilden bahsedilme-
si gibi, gercek olma olasiligi yoktur.22 Kerkuk’ten bahsedilme-
si esrarengizdir, cinku Pasa Musul'dan gelmektedir. Bu gibi
nedenlerden oturt bir kisinin kendisine bu gelenegin gercek-
ten degeri olup olmadigini sormas isten bile degildir. Fakat
bu gelenege yazili tarih muamelesi yapmak esas noktay: kagir-
mak demek olur. Ferik Pasa anlatilarini, savas sarkilarinin ka-
bul edilen formuna uydurmak i¢in yapilanlar, diger sarkilar
hesaba katuldiginda a¢iga citkmaktadir. Kadinlarin iyi savasma-
lan icin erkekleri cesaretlendirmeleri ve tesvik edici konusma
motifleri yaygin bir seydir.23 Yezidi sarkilarindaki savaslar ge-
nellikle u¢ gun stirer ve saldiriya gecen dismanla direnisgile-
rin sesleri de cogunlukla aym terimlerle anlatnlir. Ferik Pa-
sa'min degisik versiyonlarindaki sozler ve kaliplar, savas anla-
tan diger sarkilarda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Ferik Pasa versiyonlarini diger savas sarkilarinda ayiran bir
unsur sarki i¢inde ozel isimlerin ge¢mesidir. Olay kahraman-
larinin isimleri one ¢ikar ve her zaman tam olarak ve tekrarlar
halinde usulunce verilir; dolayisiyla Sifugé Meto daima ‘Ber-
ces’in babasi Sifugé Meto’ olarak gecer ve daima kahramanla-
rin en azindan biriyle iliski i¢indedir. Savas alani, ‘Arap Tepe-

21 Bu olaylara Babil Suriye Katolik Baspiskoposu tarafindan tanik olunmus
ve Bagdat'taki bagskonsolos Mockler tarafindan Istanbul'daki Ingiliz Biyi-
kelgisi ve daha sonra Lord Roseberry’e bildirilmistir. Bu olay Seyxan'da
gerceklesmistir. Bu nedenle Sincari halki tarafindan hatirlanmas: bekle-
nemez. Ancak benzer olaylar Sincar'da da meydana gelmistir. Bkz. Guest
(1993: 136)

22 Qiyal ayni zamanda Cerdo ve Xéro adlanyla da sarki soylemektedir. Tak-
ma isimler oldukg¢a yaygindir ve dogrulanmasi neredeyse imkansizdir.
Hatta ayni sanatgi ayns sarkiyl bir kere daha ayn1 sekilde soylemeyebilir.

23 Seré mala Seso, Miheme Eli Cin ve toplum iginde bilinen bir strai 6rnek
benzer motifler icermektedir.
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si’ butiin versiyonlarda birka¢ defa gecer. Bu tirden 6zel yer
isimleri ve asiret isimlerinin donemin yazili kaynaklarindan
kontrol edilme ihtimali yoktur fakat bunlar sarkilarin hitap et-
tikleri dinleyici kitlesi tarafindan bilinir ve anlasilir.

Bu sarkida tarih, kabul edilebilir bir forma uydurulmustur.
Sozkonusu zaman diliminde meydana gelen olaylann ayrinti-
lan unutulmamstir. Bugin dahi 19. yuzyildaki katliamlarin
ayrintilarini bir bir sayan/aktaran 80 yasim gec¢mis ihtiyarlar
vardir ki bunlar da bu ayrintilan ebeveynlerinden 6grenmis-
lerdir ve ayrintilant konusa konusa aktarirlar. Stranbéj tarafin-
dan soylenen savas sarkisi kaybedilen Yezidilerin yasim tutar
fakat insanlarin cektigi acilar1 siralamak i¢in tasarlanmamistir.
Dahasi, Yezidilerin kendileri i¢in tahayyul ettikleri korkusuz
savascl imgesini vurgular ve tarihi kaydetme gibi bir islev go-
rur. Kaydedilen versiyonlari dinleyicinin tepkilerine gore de-
gerlendirmek gerekirse turlerinin iyi 6rnekleridir.

Derwéseé Evdi

Irak, Suriye, Ermenistan ve Gurcistan'daki Yezidiler tarafin-
dan toplanan bir surit versiyon bu hikayenin poptilaritesini
gostermektedir.2+ Ortak ogeler su sekilde 6zetlenebilir:

Derweés, babasi ‘Evdi gibi Sincaridir ve Kurt asiretlerinden
olusan Milli konfederasyonunun mensubudurlar. Derwés Mil-
li asiretinin reisi Zor Temer Pasa'nmin kiz1 ‘Edlé ya da ‘Edulé’yi
sevmektedir. Derwés Milli asiretleri icin, Arap Sammar asire-
tine karst kahramanca savasmustir. Derwés Yezidi, ‘Edlé ise
Misluman oldugu icin evlenmeleri yasaktir. En sonunda Der-
weés savasta oltr ve ‘Edlé ise yasa bogulur.

 Baz1 versiyonlarda, ozellikle de sozli olarak anlatilanlarda

daha fazla ayrint verilir. Yazara anlatilan bir versiyon soyledir:
‘Edlé kabul ettiginden Derwés evlenme izni istemek i¢in yet-
kililere gider. Yezidi Mir'ine, bunun en yuksek dini otorite ol-
dugu soylenir, yani Baba Seyh’e basvurur; fakat Baba Seyh bu
evliligin yapilmasim1 daha 6nce bir o6rnegi gorilmedigi icin
reddeder. Sonra Derwés koyundeki bir grup "Qewwal'"lere
24 O. Jelil op. Cit. (n. 7).
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(ilahi soyleyenler) sorar. Onlar da ‘Hayir,” der fakat ‘Edlé gu-
zel bir elbise giyip geldiginde Derwés "Qewwal"lere tekrar so-
rar, ‘Boyle bir kizla evlenir miydiniz?’ "Qewwal"ler de ‘Evet,
bir Yahudi bile olsa’ diye cevap verirler. Bunun tzerine Der-
weés de aciklar, ‘Bircok gecedir onunla yatiyorum fakat arami-
za bir hancer koyuyorum ve ona hi¢ dokunmadim ¢tunku izin
bekliyorum.” "Qewwal"ler onun erdemliliginden etkilenirler
fakat Baba Seyh kararindan donmez. Derwés bunun uzerine
insanlarin otesine gidip Tawusé Melek’in kararnni 6grenmeye
karar verir, Tawusé Melek -Tavuskusu Melek’ Tanrr'dan son-
ra en guclu ilahi varliktir. Derwés'in bir dahaki sefer savasa
gittiginde at yere kapaklanir. Erkek kardesi ona kendi atim
vermeyi teklif eder fakat Derwés reddeder, atsiz savasip ‘Ed-
le’ye geri donmemesinin Tawusé Melek'in arzusu oldugunu
soyler. Derwes oldarulur ve ‘Edlé de zehir icerek intihar eder.

Burada Kurt folklorunda yaygin olarak rastlanan birkag¢ un-
sur vardir. Ozellikle Yezidilere ait olmasa da baz1 ask sarkila-
rinda sevilen kizin, bir grup din adami, genelde mollalar ya da
Sufiler tarafindan gorildigu bir sahne gecer. Bu din adamlar
kizin guzelliginden derinden etkilenirler. Ayrica asiklarin, bir
kili¢ ya da hanger tarafindan ayrilmus olarak iffetli bir sekilde
beraber uyumalan motifi baska Kurt hikayelerinde de, orne-
gin Memé Alan’da da gorulir.25 Bununla birlikte hikayede ta-
mamen Yezidi unsurlar da vardir. Imkansiz ask tabii ki Kurt

>on

hikayelerinin genelinde gortlen surekli tekrar edilen bir tema-
dir.26 Fakat Kiirdistan’daki Muslumanlar, Yahudiler ve Hiristi-
yanlar arasinda karma evilikler arzu edilmeyen bir sey olsa da
kabul edilmistir ve ara sira gergeklesir. Ancak Badinan Yezidi-
leri bu turden evliliklere simdi bile izin vermemektedir. Yezi-
di toplumu pek ¢cok yonden etraflarindaki toplumlardan aynl-
makla kalmaz, kendi i¢inde de kat bir sekilde katmanlasmis-

25 Bkz. Lescot (1942).

26 Memé Alan ve sonu kotu biten topluluklar arasi evlilik igin, Eli u Mer-
yem sarkist, ayni zamanda Matrano olarak da bilinmektedir, Badinan'da
bilinmektedir. Basili bir esere génderme yapilmadik¢a, batan sarkilar ve
sarkicilar yazann kendi koleksiyonundan alinmistir.
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tir. Her Yezidinin sosyal bir konumu vardir ve bunu bilir; di-
ger gruplarla karismak, sosyal grubun veya Yezidi dininin di-
sindan biriyle evlenmek Yezidilere 6zgu diizen ve saflik anla-
yisina yonelik bir tehdit olarak algilanmaktadir. Gercek bir
Yezidi kahramani olan Derwés buna meydan okuyamayaca-
gindan, durumu daha ytiksek otoritelere tasimak zorunda kal-
mistir.

Derwésé Evdimin hikayesi genelde bastan sona manzum
sarkilar olarak degil de sozlu ¢irok’lar (hikayeler) olarak soy-
lenir ya da stranbéj sozlu anlatilarin arasina sarkili bolumler
yerlestirir. Stranbéjlerin sozkonusu folklor sarkilarinda, daha
cok hikayenin bir parcasina odaklanan daha kisa bir versiyon
bulunur, fakat bu bolimler butiin hikayenin bilindigini varsa-
yarlar. Benzer sekilde, Ingiliz folklorunda da Arthur hikayesi-
nin, ornegin Sir Gawain ve Yesil sovalye gibi bir bolumuntun
yeniden anlatihs1 Arthur hikayelerindeki temel figirlerin ve
olaylarin bilindigini varsayar. Oyle gortinayor ki Derwés hika-
yesinin stranbéjler tarafindan anlatilisinin en poptler yontemi
cogunlukla ‘Edleé agisindan anlaulan ask sarkisi bicimindedir.
Bazi1 ozanlara gore?’ ‘Edlé damat adaylarini da reddeder ve
soyle der; ‘Ben ne Kiki ne de bir Milliyim ben Derwés’in sevgi-
lisiyim.” Bu kadinin hayaunda, babasi ve erkek kardeslerinin
evlilikten sonra bile ¢cok 6nemli bir rol oynadig bir toplumda
oldukea carpict bir ifadedir. Edlé D rwes’in, Milli konfederas-
yonuna bagh asiretleri icindeki en cesur insan oldugunu soy-
ler28 ve onunla kagmaya niyetlenir.29 Bazi sarkilarda, Derwés
geldiginde giizel gorunmeye karar verir, kimisinde ise Derweés
icin cekici oldugunu3® ve fiziksel gérinustine 6nem vermeye-
cegini soyler.3! Bu motiflerin ikisi de ask hakkindaki diger
folklor sarkilarinda siklikla gorulur.

Derwésé Evdi sarkilarinin ve hikayelerinin bitmek tuken-

27 Mecho ile Pir Giro.

28 Mecho ile Pir Giro; Lezgin Seydo, (ima edilmistir) Meco ve Xelef Elyas.
29 Meco ile Pir Giro, Lezgin Seydo.

30 Lezgin Seydo.

31 Qasim ‘Eli.
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mek bilmeyen popularitesi sozkonusu meselelere karsi ilginin
devam ettigini gostermektedir. Farkli versiyonlarin karsilasti-
rilmasi bizlere Kurt sozlu edebiyaunda gorulen belli motifler
kullanilsa da, sadece belli ayrinularin verildigini ve dinleyici-
nin hikayenin gerisini bilmesinin beklendigini gostermekte-
dir.

1ki tarihi Yezidi oykusuyle ilgili bu kisa degerlendirme bile
cemiyet hakkinda cok fazla seyi aciga ¢ikartmaktadir. Ferik
Pasa versiyonlarinda kadinlarin ve liderlerin tesvikleri, kahra-
manlik ve Yezidi inancinin korunmasiyla ilgili endiseleri ifade
etmektedir. Yezidi kahramanlarin tam isimlerinin sik sik tek-
rar edilmesi ise vakanuvistik bir tarihin kurgulanmas: iglevi
gorur. Derwésé Evdi Yezidilerin kimliklerinin farkiihg devam
eden kaygilanimin bir ifadesidir. Bununla beraber, Sincari
stranbéjleri tarafindan icra edilen diger sozlu tarih sarkilan ise
Yezidilerin diger gruplarla iliskilerine dair aynintilan da aciga
cikarabilir. Ornegin, Muslumanlan Hiristiyan yapmaya cali-
san Amerikali bir misyoneri ¢6ldurmesiyle Duhok’ta hala anli
olan Doski asiretine mensup bir Miisliman olan Selimé Mis-
t¢'yi yucelten sarkilar yalnizca Doski Muslumanlarinin Yezidi
cocuklarinin kerifleri32 oldugu gercegi bilindiginde ve dolayi-
styla iki topluluk arasindaki kuvvetli baglarin oldugu gercegi
gozonune alindiginda aciklanabilir. Dolayisiyla Yezidi-Musla-
man iligkilerinin karmagikliginin hafife ahnmamas: gerek-
mektedir.

Agitlar

Bu bolumde son olarak, yerel bir bi¢cimde nesilden nesile
aktarildigs varsayilan sozlu tarihten, yalmzca kadinlar tarafin-
dan dogaclama olarak bestelenen ve Kurt toplumsal yasanti-
sinda onemli islevler goren bir sozlu gelenek bigimine gecece-
32 Sunnet sirasinda Yezidi oglan ¢ocugunu tutan kisi, yani kerif, (kirve) ile

ilgilidir. Bu sirada ¢cocugun adamin elbisesine sigrayan kanlar iki aile ara-

sinda bir akrabalik bagi kurar. Boylece iki aileden, kendilerini feda etme
pahasina, bir digerini korumasi beklenir.
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giz. Hem Badinan’da hem de Soran’da 6lenler icin kadinlar ta-
rafindan agitlar yakilir. Nazim bi¢imi ve terminoloji asiretlere
gore degismektedir.33 Barzani kadinlarnt tarafindan soylenen
bir agit -onlar bu agitlara sin ismini verirler- agit1 yakanlarn o
anki durumlarim ifade etmek icin geleneksel bigimleri nasil
kullandiklanm gosterir.

Erbil yakinlanindaki bir kolektif koyt olan Qustepe kadin-
lar1 Barzani asiretindendirler. 1975 yilindaki Mele Mustafa
Barzani isyaninin basturilmasin takip eden yillarda Barzan’da-
ki koyleri yikilmis ve bu koylerde yasayanlar Irak’in giineyin-
deki yerlesim alanlarina go¢ etmistir. Daha sonra tekrar kuze-
ye, Qustepe’ye geri donmius ve tekrar eski topraklarina yerles-
mislerdir. 1983 yilinda Irak ordusu Qustepe’ye gelip on iki ya-
sin uzerindeki buatun erkekleri teslim almis ve kendilerinden
bir daha haber alinamamisur. Kadinlar sadece babalar, erkek
kardesleri ve ogullarimi kaybettikleri i¢in yas tutmamakta fa-
kat mali ve toplumsal ge¢cim kaynaklan yok edildigi icin agit
yakmaktadirlar. Diger Kurtlerin onlara gizlice yiyecek ve para
verdigine dair hikayeler vardir; fakat bu kadinlar genelde ¢ok
az bir ucret karsiliginda saatlerce calismaya zorlanmislardir ve
oyle ki bircogu fahiselige zorlanmistir. Kendilerini koruyacak
erkeklerin bulunmayis1 bu kadinlarin bir kismini Irak silahli
kuvvetleri ve guvenlik gugleri mensuplarinin tecavizlerine
karsi savunmasiz birakmistir; utangla da olsa boyle olaylarin
yasandig1 bildirilmistir.

Qustepe kadinlarimin agitlan ailenin bir uyesi o6ldigande
gerceklestirilen turden siradan bir yas ritieli degildir. Kart
toplumunda ortak yas torenlerine sik¢a rastlanmaktadir (or-
negin Yezidi kadinlarn belli durumlarda beraberce agit yakar-
lar ve yas tutarlar) fakat bu agitlar 6nemli farklhihklar tasimak-
tadir. En onemli farkhilik buytuk oranda erkeklerin belli bir
mezarlar1 olmadig i¢in kadinlann sarkilarinda onlarin bir
yandan 6ldugunt varsaymalarindan bir yandan da hala yasa-
33 Erbil'deki Selahaddin Universitesinde gorevli ve bu tar konusunda uz-

man olan Dr. Sukriye Resul tarafindan hentiz basilmamis bir ¢alismada
belirtilmistir.
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diklan veya sadece hapiste olduklart umudunu dile getirmele-
rinden kaynaklanmaktadir. lkinci 6énemli nokta ise, burada
anlaulan yas toreninin ve performansin arastirmacilarin ricas:
uzerine gerceklestirilmesidir.3* Performans, yabancilarin rica-
styla, toplum tarafindan resmi olarak uygun goralmeyen bir
durumda gerceklestirilmis olsa da hakiki olmadigini iddia et-
mek yersizdir, gorismeler esnasinda kadinlar bazen rahatla-
mak i¢in toplu olarak agladiklarim belirunislerdir. Kadinlarin

1991 yilindaki Kurt isyanindan 6nce azuntilerini ifade etme

firsatlan pek olmamisti ve gazeteciler.ya da diger yabanci ziya-

retciler geldiginde bu agit duygularini ifade etmek i¢in sectik-
leri yol olmustur.33

Bu bolumde incelemek istedigimiz konu agisindan s6zko-
nusu agitin yakilma sekline ve temalarina dair kisa bir tarif ye-
terli olacakur. Kadinlar on kisilik bir grup halinde oturuyor-
lardi; agit yakanlar cogunlukla orta yas ve tuzerindeki kadin-
lardi. Agit, cogunlukla t¢ misralik kitalar halinde tek bir kisi
tarafindan yakiliyordu ve bu kisi kitalar arasinda aglamak icin
ara veriyordu. Istediklerinde diger kadinlar da agit yakmaya
kaldig1 yerden devam ediyor ya da eklemelerde bulunuyorlar-
di. Dolayisiyla hangi temanin kullanilacag, birakilacagi ya da
tekrar ele alinacagi konusmacilarin arzusuna baglydi. Nazim
bi¢iminin kisitlamalan icinde, agitin genel yapisi serbest ve-
zindi; kayitlarin sonuna dogru bir ara soyleyenler durdu, bir
sure durumlarin1 konustular ve tekrar hiizinlenerek bir kere
daha agit yakmaya basladilar.

Parcanin belki de en énemli temasi ‘yabanci olmak, toplum-
sal baglardan yoksun olmak,” anlamlarina gelen xeribi'likti. Sa-
dece Yezidilerin diinyalann dikkatlice duzenlenmis degildir;
34 Aslolarak yazar ve yardimi olmaksizin sézkonusu kaydin yapilamayaca-

g1 Dr. Sukriye Resul tarafindan.

35 Yazar kendisi bu durumu 1992 Ocaginda, Jeffrey Archer’a eslik eden bir
grup gazeteci daha sonra agit yakan kadinlara kaybolan yakinlarinin fo-
tograflarini gosterdiginde gozlemlemistir. Ayrica BBC'de gorevli Tim Ma-
bey tarafindan hazirlanan ve 1992 yili baslaninda yayimlanan bir rapor yas

tutan bir kadindan ve bu kadinin Mabey’e kaybolan kocasinin esyalarim
gosterdiginden soz etmektedir.
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Badinan’daki Musliiman Kiirt asiretleri de kendilerini aileleri-
ne gore tanimlamaktadir. Cogunlukla ‘{oglun ismi}’nin anne-
si veya [babanin ismi]’nin kizi olarak bilinen kadinlar i¢in bu-
tin erkek akrabalarin kaybedilmesi olduk¢a travmatiktir. Bu-
na ek olarak, Qustepe kadinlan koylerini de kaybetmislerdir.
Elbette hala Kurdistan'da yasamaktadirlar ama yine de Guney
Kurdistan asiretleri arasinda kendilerini yabanci gibi hissettik-
lerini belirtmislerdir. ‘Cocuklarimiz yollarda yabanci, aksama
kadar Soran ve Goran i¢in ¢alistyorlar.’36 Barzani kimlikleri en
onemli sey olmay1 surdurmektedir; kirmizi Barzani turbanla-
rin1 ve Barzani onurunu anlatmaktadirlar. Sarkilarinda ogulla-
rin1 hapis hayatindan kurtarmas: i¢in “Kurdistan Krali'na” ses-
lenmektedirler. “Kurdistan Krali” derken oyle goruntyor ki
sevip saydiklar1 Mele Mustafa'nin oglu, KDP lideri Mesud Bar-
zani'yi kastetmektedirler. Agitlarinda Mesut Barzani'den ve
Bati hukiumetlerinden tekrar tekrar cezaevlerini agmalarini ve
cocuklarini serbest birakmalarini talep etmektedirler. Boylece
anneler ogullarin: sallayip uyutabileceklerdir. Batr'ya karsi ta-
stdiklar duygulann gelisik oldugu agikuir; ‘buytk tlkelerden
yardim istemekte ama kendilerine boyle bir yanhslik yapildig:
i¢in yabanci yardimin ne yaran oldugunu’ sormaktadirlar.

Bu agit Badinan'in hasat yerlerinde, 6rnegin Yezidi toplu-
luklarinda gozlemlenenlerden ¢ok farkhidir. Bu agitin sartlan
acik ve net bir sekilde olagandisidir. Normalda, Kurt agitlan
olen kisinin hayatina odaklanmaktadir; agit bir kadin i¢in ya-
kilmissa, ¢ogunlukla kadinin evi ve c¢ocuklarindan bahset-
mektedir. Ote yandan agit bir erkek i¢in yakilmissa genelde
adamin cesaretini ve ogullarini konu edinmektedir. Eger ag-
tin konusu geng yasta olen birisi ise agitta tam anlamiyla de-
gerlendirilmemis ve kiymeti bilinmemis bir potansiyelden
bahsedilebilir. Fakat Qustepe agiti sdyleyenlerin kota duru-

36 Giney Kuardistan agiretleri. Kesin bir bicimde konusmak gerekirse, Erbil
bolgesi bu asirtlerin genel olarak yasadiklan topraklar degillerdi. Soran ve
Goran deyisi (lehgeleri Kurmanci lehgesiyle konusan Barzani kadinlan
i¢in anlagilmasi hic¢ de kolay degildi) genel olarak Guney Kuardistan’daki
asiretlere isaret etmektedir.
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munu ve caresizligini konu edinmistir. Tabutlara ve 6lime sik
stk gonderme yapilmis olmasina karsin, agitlarda kaybedilen-
lerin oldaguna kabul etmeyi reddetmektedirler. Bu agiun,
oliuye kars1 gorevden baska bir amaci da vardir. Yasayanlar
icin yardim istenmektedir. Qustepe kadinlari, seslerini ¢ok ki-
sa bir sire 6nce duyurabilmislerdir. Agit, derin duygulan ifa-
de etmeye en iyi uyan geleneksel bicimdir ve kadinlara ait bir
tardir. Kadinlarin duygularini ifade etmek icin arag olarak se-
cilmesi bu nedenle sasirtict degildir.

Bundan birka¢ gun sonra Qustepe’yi tekrar ziyaret ettigi-
mizde3” kadinlardan bazilarn, agitlar rahatlaticr oldugundan,
agitlar araciligiyla duygularim ve gozyaslarimi duyurmus ol-
duklarnindan ve hayatlarina tekrar baslamaktan memnundular.
Bircogu gelir elde etmek icin yeni girisimlerde bulunmus ve
bazilar1 da oradaki yasamlarini yeniden kurmak i¢in koylerine
geri donmusta. Surap giden yoksulluk ve zorluklar karsisin-
daki cesaretleri dikkate degerdir.

Sonucg

Bu bolim Badinani kulturunde sozli geleneklerin 1992 y1-
linda bile buytk bir rol oynadigini gostermeyi amaglamistir.
Yezidi toplulugundan alinan 6rneklerin gosterdigi gibi, yasa-
yanlarin hafizalarim asan tarihi sarkilar hala ezberlenip soyle-
niyordu. Barzani kadinlarinin yakuklar agitlar ise geleneksel
bigimlerin ginumiizdeki sorunlara parmak basmak ve isaret
etmek icin kullanmildigini acik ve net olarak gostermektedir.
Kuzey Irak’in Kurt bolgesindeki siyasi durum gibi kultirel du-
rum da surekli buyuk degisiklikler gecirmektedir. Okur yazar-
higin etkisi ve kulturel mirasla ilgilenen egitimli bir kesimin
ortaya ¢ikmasiyla, eskiyiveren turler ‘folklor’ adi altinda fosil-
lestiriliyor ve kulturel geleneklere yonelik muhafazakar bir tu-
tum kok sahyor, dolayisiyla gelenegin tek bir ‘dogru’ versiyo-
nunun varolmasi gerektigi iddia ediliyor. Bununla birlikte, da-

37 1992 Mayisinin sonu.
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ha saygin eski gelenekler kayit altina aliniyor ve bu nedenle ta-
mamen kaybolmalarinin 6nine geciliyor. Hayatta kalan, 6rne-
gin kadinlarin agitlan gibi, ancak daha az saygi goren adetler
canlihiklarindan bir sey kaybetmemislerdir. Ustelik, sozlu ge-
lenekleri kaydetmeye duyulan yerel ve cagdas ilgi, eski sarki
ve hikayelerin Kurt kaltur mirasinin ve dolayisiyla ulusal kim-
liklerinin 6nemli bir parcasi olarak gorildiguntn bir isareti-
dir. Kurt kaltarinian bu canli 6gesini gelecekte ne bekliyor
olursa olsun, sozlu geleneklerin su anki etkisi gozard: edile-
mez; ne de olsa Kurt ulusunu sekillendirenlerin cogu, Kurt ta-
rihini okullardan degil de eski nesillerin agzindan 6grenmis-
lerdir.
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4. Kurt medya kultiriniin yaratilmasi

Amir Hassanpour

Kurt toplumu, hem uzmanlar hem de halkin geneli tarafin-
dan asiretler halinde yasayan ya da pastoral-gocebe bir
toplum olarak goralmusttr. Bu toplumun kulwara ve dili, bu
dastinceye uygun olarak sozli ve yazili bir unsur icermeyen
ya da Ortadogu’daki egemen kultur ve dillerin -Arapga, Fars-
ca ve Turkee- ‘yerel bir varyant: olarak goralmustir. Kurt kal-
taranun bu tirden kurgulanislan kokenini, irk¢iliktan! milli-
yetci romantizme kadar uzanan belirli ideolojik ve politik
alanlardan alsa da bu konudaki bilginin kit bir enformasyon
ve arastirmayla sinirhh oldugunu da kabul etmek gerekir. Bu
bolum, Kirt toplumundaki kaltarel degisimin ¢ok az ¢ahisil-
mis bir surecini, medya kiltardnan 19. yuzyilin sonundan iti-
baren ortaya ¢ikis1 ve yayilisini incelemektedir.

1 Kurds and Their Agas: an Assesment of the Situation in Northern Iraq (Stra-
tegic Studies Institute: US Army War College, Eylal 1991) adhi ¢calisma-
sinda Stephen C. Pelletiere “Kurtlerin savasgilar ve savas kahramanlhikla-
nm 6ven bir koklu bir gelenekleri oldugunu belirtmistir.” Ona gore,
“Kartler Ortadogu ve giney Kafkasya ordularinda yuzyillarca asker ola-
rak dazenli hizmet vermislerdir. Ordularda gorev almadiklarinda, kendi-
lerini yakip yikarak veya yagmacihikla gecindirmislerdir” (s.27).
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Medya-oncesi donem

Kurtlerin ¢ogunlugunun yasadigi Bat Asya, yazinin dogdu-
gu yerdir. Bolge Urartu, Asur ve Ermeni uygarhig1 gibi pek ¢ok
uygarlik ve antik yazil kulturlerin besigidir. Arkeolojik kayit-
lar,, bugun cogu tukenmis olan diller ve yazi sistemlerinden
olusan renkli bir mozaik goriuntisu vermektedir. Fakat, Isla-
miyet-oncesi donemdeki eski Kurt kulturuyle ilgili bilgimiz
son derece kisithdir.

Sozlii ve yazili geleneklerin diyalektigi

Kurtlerde okur yazarlik, yabanci bir dilde, 7. yazyildaki ls-
lami fethin hemen ardindan gelen Arapca ile basladi.2 Islamin
tatbiki en azindan mela ya da mela (‘molla’) olarak bilinen k-
¢k bir grup din adam tarafindan Arapcay1 okur yazarhk se-
viyesinde kullanabilmeyi gerektiriyordu. Camilerde molla ye-
tistirmek icin kurulan dini okullarda Arapca egitim diliydi ve
cok daha sonra biraz Farsca da ogretilmeye baslanmisti. Din
ve devlet dilinin Latince oldugu Orta¢ag Avrupasinda oldugu
gibi Arap¢anin da Allah’in dili olarak kutsal bir karakteri oldu-
gu varsayihyordu. Tanri'nin kendi sozleri olduguna inanilan
Kur‘an baska dillere cevrilemezdi. Ingilizce, Fransizca ve Al-
manca anadillerine ¢cok benzer bir sekilde, Kurtce ve Arap ve
lranh olmayan halklar tarafindan konusulan diger yerel diller
de egemen dillerin otoritesine meydan okumak zorundaydi.3

Kurmanci lehcesinde* yani anadilde okur yazarlik 15. ve
16. yuzyillarda baslamistir, bu dénem Kurt siyasi iktidarinin
19. yuzyihn ortalarina kadar Kirdistan'in buyuk bir kismini
yonetmis olan bagimsiz ve ozerk prenslikler bi¢iminde yukse-
2 Kurdistan'in Islam tarafindan fethedildigi donemlere ait oldugu 6ne sari-

len bir siir yazih ilk Kurtge eser olarak zikredilmektedir. Ancak siirin ige-

rigi 6zgun bir icerik degildir (Mac Kenzie, 1963; Fuad, 1975).
3 Kurtge anadilde okur yazarhgin yukselisi ile ilgili kisa bir arastirma igin

bkz. Hassanpour (1992; 1993).
4 Edebi yaratim Hewrami ve Gurani lehg¢elerinde muhtemelen daha erken

tarihlerde gergeklesmistir. Hewrami Erdalan ve Baban eyaletlerindeki di-
vanin resmi dili olmustur (bkz. lkinci bolam).
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lisine denk gelmektedir. Erken donem Kurt sairleri anadille-
rinde kendilerini ifade etmeye duyduklan ihtiyaci acikca be-
lirtmislerdir. Bu dilsel milliyetcilige ‘Eli Heriri (1425-90?),
Melayé Cizirt (1570-1640), Selim Siléman (16. yuzyil) ve Xa-
nay Qubadi (1700-59) ve digerlerinin eserlerinde rasttanmak-
tadir. 17. ve 18. asirlarda baz1 mollalar camilerdeki okullarin
ders programina Kurtceyi 6gretim dili olarak sokmaya calis-
muslardir. Arapca-Kurtce sozlikler, Kurtce yazilmis bir Arap-
ca dilbilgisi kitab1 ve Islamn sartlar tuzerine kitapciklar derle-
mislerdir (Hassanpour, 1992:83-90; 1993).

Belli ki sairler edebi yaratimi bir son ya da estetik bir caba
olarak gormuyorlardi. Onlar icin yaz1 gelenegi ile eyalet olma
durumu, uygar ve egemen bir halkin gostergelerindendi. Kuart
milliyetciliginin iki havarisi, molla ve sair Ehmedé Xani
(1651-1706) ile Hact Qadiré Koyl Osmanl, Fars ve Arap dev-
letlerinin egemenligini kinayarak, Kurtlerin egemenlige yalniz
yazili gelenek, kalem, devlet gact ve kili¢ sahibi olurlarsa ka-
vusabileceklerini savunmuslardi. Haci Qadir egemenlige ka-
vusmada kili¢ ve kalemin diyalektigine sik sik deginmistir:

Devlet kilic ve kalemle kurulur,

Kalemim var [ama] kilictan eser yok.

Onun [Haci] ne bayragi var ne trampeti
Zavallt [adam] elinden geldigi kadar yazdi.
Gorevlerimi yerine getirdim,

[ama] ulusun catist devletin kilicina baglidir.s

Yazili gelenegini 6nemini vurgulamalarina kars1 hem Xani
hem de Hact hakiki bir Kurt gelenegi oldugunu dusiundukleri
sozlu gelenege de buyuk saygi gostermislerdir. Xant Kurt soz-
lu edebiyatina dayanarak egemen edebiyatlarin bazi unsurlar-
n1 almaktan bilincli olarak kacinrmistir. Kiirt ozanlarn tarafin-
5 Hassanpour (1992: 94) de alintilanmusur. Siirlerinde sik¢a kullamilan

Kirice kelimeler nusin, yazmak, qelem ya da xame, kalem, ve kitéb, kitap-

ur. Bir siirinde, “bu cagda kalem ve kili¢ birbirininin can dostudur, benim
kihcim keskin kalemimimdir ve kilicimin kilifi kalemligimdir” demistir.

8l



dan hala okunan siirsel romansi, Mem 6 Zin'i olusturmak icin
populer bir destandan (beyt ya da gewl) faydalanmistur. Nazim
bicimi Fars edebiyatindan 6dung alinmis olsa da oykanun ay-
rintilar, isimler, karakterler ve mekan cogunlukla Kurt kulta-
rine aittir.

19. yuzyilin sonlarinda Kurtge yazihi gelenek, henuz Farsla-
rin, Araplann ve Turklerinki kadar onplanda degildi. Hacti,
bunun zengin sozlu gelenegin yaziya dokilmemis olmasindan
kaynaklandigina inaniyordu. Eski ve c¢agdas sairleri ovdagu
unlu siirlerinden bir tanesinde Beyti Dimdim (Dimdim Desta-
n1) ve Beyti Espi Res (Siyah Atin Sarkisi) de dahil olmak tze-
re sevilen destanlardan bahsetmis ve soyle demistir:

Bu belagatli [eserler]’in hicbiri tine kavusmamistir
Size nedenini soyleyeyim mi? [Ciinkii] yaziya dokiilmemisler-
dir!

Haci, Kurtge epik sarkilarin, Iranli anlua epik sair Firdev-
si'nin taninmis Sahname’si (Sahlar Kitabi) kadar buyuk oldu-
gunu,; bilinmemelerinin tek sebebinin yaziya gecirilmemeleri
oldugunu iddia etmistir. Sonra da sair ‘Eli Heriri’yle (Koyi
1986: 225-26) beraber en ¢ok taninan ozan ‘Eli Berdesani’den
bahsederek bu ozana buyuk ¢nem yaklemistir. Aydinlari, bir
vatan gorevi olarak sarkilar1 toplay1p yazmaya davet eder.

19. yuzyilin baslarinda simdi Sorani olarak bilinen baska bir
lehcede yazili bir gelenek gelismeye baslamistir. Edebi eserle-
rin sayist artip birka¢ buyuk sair ¢tkmasina ragmen Kurt kul-
turit daha cok sozli olma ozelligini strdurayordu. Okur ya-
zarlik din adamlan ve feodal sinifin uyeleriyle sinirlyds. Bir
calismaya gore 1917’ye kadarki sairlerin %68.5’1 ruhban sini-
findan geliyordu, feodal simifin orani ise %20 idi; gerisi ise ka-
dinlarin da dahil oldugu din adamlarinin disindaki gruptan
(¢ogunlukla toprak sahibi soylular) ve mirza’'lar (katipler) idi.
Turkiye Kurdistan'ndaki okuma yazma bilmeyen nifusun
orami 1927'ye kadar %97 idi. (Hassanpour, 1992:75,442).
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Toplumsal dinamikler

Diger toplumlarda oldugu gibi Kiirdistan'da da sozli ve ya-
zili kalturler arasinda baytuk bir ayrim bulunmamaktadir. Do-
layisiyla, toplumdaki simirli bir okur yazarlik temeline karsin
sozli ve yazili gelenekler arasinda canl bir etkilesim vardir.
Ornegin, zengin beyt (yani populer sarkilar) repertuari muh-
temelen Arap ve Fars edebiyatlarindan ¢dung alinmis bir ta-
kim anlatilar1 da icermektedir. Bu duruma ¢rnek olarak Leyli
G Mecnun, Mihr @ Wefa, Séxé Sen‘an ve Yusuf a Zileyxa veri-
lebilir. Ustelik sozlu sarkilar edebi eserlerin baslica kaynakla-
rindan biridir. Birka¢ klasik ve modern sair ve yazar edebi
eserlerini destanlardan (Dimdim, Mem @ Zin ve Xec @ Siya-
mend gibi) esinlenerek kurmustur. (Hassanpour, 1989).

Herhangi bir toplumda yazih bir gelenegin evrimi, karmasik
bir toplumsal, ekonomik ve siyasi donusum sureciyle ilgilidir
ve bu strecin acitklanmasi gerekmektedir. Kurdistan'da ana-
dilde yazilan kultiran ortaya ¢ikmasi Kurtlerin bir ulus olarak
evrimiyle yakindan baglantili olsa da yazili bir gelenegin olu-
sumunun arkasindaki milliyet¢i motivasyonun éniinde iki en-
gel vardir.

1k olarak, onemli bir asiret yona bulunan ve kirsal niteligi
agir basan bir toplumdaki feodal uretim iliskilerinin baskisi
yazili kualtaran gelisimini cesitli sekillerde sinirlandirmakta-
dir. Kurt edebiyat sehirde ve koylerdeki camilere bagh okul-
larda dogmus ve toprak sahibi aristokrasinin misafir evlerinde
(diwanxane, diwan) gelismistir. Kurdistan'da onceden, sanayi
oncesi bir kent toplumu bulundugunu vurgulamak énemli.
Onaltinci ve onyedinci yuzyillarda, gelismekte olan tarimsal
ekonomi bir dizi sehri ozellikle de nafuslari on binden yirmi
alt1 bine degisen prenslik baskentlerini gecindirmistir. En iyi
bilinen 6rnegi vermek gerekirse, ayni adi tasiyan prensligin
baskenti olan Bitlis'te, 16. yuzyilin sonunda 500 kadar alim ve
din ogrencisi yetismistir. Bir asir sonra, 5 buiytk cami daha,
bir siiru kiictik cami, bes medrese (‘dini okul’), 70 kadar mek-
tep (‘ilkokul’) ve 20 kadar da tekye (‘dini merkez’) vardi. Bu
kurumlar bagislanan toprak, koy, dikkan ve hamamlardan el-
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de edilen gelirle geciniyordu. Sehirde 5000 ev ve 300 evlik bir
kale vard1 ve bu da yaklasik 26,500 niifus ediyordu. Prensligin
hiuktmdan, Prens Ebdal Xan bir alim, hekim ve becerikli bir
zanaatkardi; birkag bin ciltlik bir kutaphanesi vardi ve bu ki-
taplardan bazilar1 Avrupa’da basilmistt (Hassanpour,
1992:52). Kurdistan'da okuyan kitlelerden cok okuyan cevre-
ler vardi (camilere bagh okullarda ve aristokrasi icinde) ve
edebi eserlerin yaraticilari, cogunlukla sairler profesyonel de-
gildiler.

[kinci engel ise prensliklerin 19. yuzyilin ortalarindaki du-
stslerinden 6nce Osmanli ve Safevi devletleri Kirtce yazil ge-
lenegin gelisimini engelleyecek bir konumda degildi. Engelle-
yici tek faktor hem kutsal bir dil olarak hem de saglam temel-
li camilere bagh okullarda 6gretim araci olarak Arapcanin ege-
menligiydi. Bununla birlikte prensliklerin dismesinden sonra
devletin rolu degisti, prensliklerin dusmesi Osmanli ve Persle-
rin devlet gucunun Kurdistan'a yayilmasina neden oldu.
1918de Kurdistan, hem yazih hem sozlii gelenekleri tehdit
eden politikalar izleyen merkeziyetci devletler arasinda (Tiir-
kiye’de 1920’lerden beri, lran’da ozellikle 1920ler ve 1930’lar-
da, Suriye’de 1960’larin basindan beri ) tekrar paylasildi. Kart-
ce kitle iletisimi iste bu tarihsel baglamda ortaya cikt.

Medya kualtiriniin olusumu

Birgok dil, halk ve kultirin film, video, basin ve yayin arac-
larina ulasimi yoktur. Bu ulasim engelleyen seyler hem siyasi
hem de sosyo-ekonomiktir. Kitle iletisimi; kultar, teknoloji -
(basin, radyo ve televizyon vericileri ve alicilarn gibi), sermaye
ve vasifll insan kaynaklarim bunyesinde birlestiren karmasik
bir kurumlar buttinudur. Dolayisiyla devlet destegi olmadigin-
da, medyanin gelisimi icin belli bir ekonomik gelisme seviye-
sl sartur.

Basim kiiltirinin gelisimi
Avrupa’da basilan kitaplar Kirdistan’a 17. yuzyilda ulasmis-
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tir. Bitlis hukimdarinin kattiphanesinin yagmalanisina sahit
olan Turk seyyah: Evliya Celebi'ye gore binlerce degerli elyaz-
masinin yani sira kuttphanede basili kitaplar da bulunuyor-
du. Disaridan gelen kitaplara yalnizca prenslerin sahip olabi-
lecegine hi¢ suphe yoktur. Elyazisindan matbaa kulturiine ge-
cisin bir yazi gelenegi gelistirmek kadar zor oldugu ortaya ¢ik-
mistir.

Elyazisindan matbaa kaltiriune gecis

Anadilde yaz1 geleneginin gelismesi gibi, basim kaltira de
motivasyonunu etnik, daha dogrusu milliyetci bir bilingten al-
mistir. Matbaalar, Kurt sehirlerine prensliklerin dusustinden
sonra, devlet denetimi Kurdistan'in butun bélgelerine ulasti-
ginda gelmistir. Osmanli Imparatorlugunun Kurt sehirlerin-
deki ilk matbaa 186Q’larin sonunda kurulmustur: Bitlis (1865-
66 ya da 1893), Diyarbakir (1868-69) ve Van (1889-90). Butun
bu matbaalar Turkce basim yapmak i¢in devlet tarafindan ku-
rulmustu ve devletin elinden olup yine devlet tarafindan isleti-
liyordu. Bununla birlikte kuguk bir Kurt nufusuna sahip, Kur-
distan'in uglarindaki daha buytik bazi sehirlerde, 6rnegin Mu-
sul ve Erzurum, daha onceki yillarda matbaalar kurulmustu.

Fakat Kirtcenin matbaada basilmasi Kiirdistan'da baslama-
mstir. Osmanh doneminde Kurtce yayimlanan butan kitaplar
ve stireli yayinlar Kurdistanin disinda, Kahire, [stanbul ve
Bagdat'ta basilmistir. Bunun baslica ti¢ sebebi vardi. Musul'da-
ki Dominiken matbaasi disinda, hikiimetin elindeki hicbir
matbaa Kurtge yayincilikla ilgilenmiyordu. Yaymncilik, ¢ogu
Istanbul ve diger buyuk sehirlerde surginde olan Kurt milli-
yetgileri tarafindan ustlenilmisti. Dahasi, Kahire ve Istanbul'da
sansur daha az etkiliydi.

Ik Kurtge basumevi 1920 yilinda, Stuleymaniye’de Ingiliz
Mandas: tarafindan kurulmustur.6 Devlet Basimevi adindaki
6 1k Kuart yaymevinin 1915 yilinda milliyetci edebiyatc ve tarihgi Husén

Huzni tarafindan Halep’te kuruldugu iddia edilmistir. Ancak bu iddia ka-
nitlanmamsur. Bkz. Hassanpour (1992: 171).
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elle calistirllan eski matbaa makinesi, 1920 ile 1923 yillar ara-
sinda alt1 kitap, haftalik Péskewtin (‘llerleme’) dergisinin 118
sayisini, Bangi Kurdistan (‘Kurdistan’in Sesi’)'nden 14 say1 ve
Roji Kurdistan (Kirdistan Giinesi’)’den 16 say1 basmistir. ki
okulla birlikte bu matbaa, Seyh Mahmud'un 6zerk hukumeti-
nin en onemli entelektuel miilkilyda (Seyh Mahmud birkag
kere Bagdat'a kars: isyan etmis ve kendisini Kurdistan krali
ilan etmisti). Yeni Kurt devleti gibi matbaanin da 6mru cal-
kantilar icerisinde ge¢misti.

Kurt hukimetinin liderleri matbaaya ¢ok buyuk onem at-
fetmislerdi. Bangi Kurdistan (No.3, Agustos 21, 1922, s. 3-4)
‘matbaa makinesi'nin ‘bir ulusun dusunce ve duygularinin bir-
lesmesinde” ve ayrica bir halkin bilim ve edebiyatinin korun-
masinda ‘cok etkili bir ara¢’ oldugunu yazmisti. Dergi daha
sonra yeni bir makine almak i¢in sorumlu fertleri bagista bu-
lunmaya cagirmisti. Stileymaniye Birinci Dinya Savasimin ge-
tirdigi ekonomik yikimdan hentiz kurtulamamis olsa da bol-
gedeki halktan bagis yagmisti. Fakat Kirt hikameti ile Bagdat
hakumeti arasindaki iliskiler gittikce gerginlesiyordu. Seyh
Mahmud sehri terk etmek zorunda kalip daghk kirsal kesime
gittiginde matbaa makinesi de Surdes daglarindaki Casana
magaralarina tasindi ve yeni bir dergi olan Bangi Heq (‘Gerge-
gin Sesi’)’nin ¢ sayis1 bu magaralarda basildi. Fakat Irak or-
dusu ayaklanmay1 bastirdi ve bask: makinesini tekrar Siley-
maniye’ye goturdi (Edmonds, 1925:89-90).

Seyh Mahmud askeri birlikler sehri terkettikten sonra tek-
rar sehre donebildi ve kendisini tekrar kabul ettirdi. Baski ma-
kinesi nakil sirasinda hasar gormusti fakat ‘baz1 ustalarin ca-
balariyla’ onarildi. Eylul 1923'te yeni bir haftalik dergi, Umeédi
Istiglal (‘Bagimsizik Umudu’) ciku. Maukine birkag defa basa-
risiz olarak yaymmn gecikmesine sebep olsa da okuyuculara
‘birlik ve ulusal sevgi’yle motive olmus bir sekilde basiminin
devam edecegine dair soz verilmisti (No.16, Ocak 31,1924,
s.4). O y1l daha sonra, ‘Guney Kardistan’ hitkiimeti tarafindan
o makineyle ti¢ pul piyasaya surildu. Fakat askeri birlikler
Temmuz 1924’te sehre saldirdiginda Seyh Mahmud hikameti
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tekrar dusti. Bolgede Bagdat'in denetimi kurulduktan sonra
matbaa belediye tarafindan isletilmeye baslandi.

Turkiye ve 1920’lerden sonra Iran'dakilerin aksine, Irak’ta-
ki Kurtler Kurtce yayin yapmak i¢in kendi matbaalarina sahip
olmak gibi nisbi bir 6zgurlagu yasamislardir. Hakumet, Kur-
distan’daki bu girisimin gelismesinden kesinlikle memnun de-
gildi, okul kitaplar1 ve devlet belgelerinin Bagdat'tansa Suley-
maniye ve Erbil'de basilmasina izin vermekle bu girisim sade-
ce bir dereceye kadar tesvik ediliyordu. Bununla ayni derece-
de onemli bir diger engel de toplumsal ve ekonomik gelisme-
mislikti, bu durum ticari bir varlik surdurebilecek bir basim
faaliyetinin olusmasim engelliyordu. Bir milliyet¢i olan Huznt
Mukriyani Suriye’den modas! ge¢mis bir matbaa makinesi al-
mis ve bunu 1926’da katr sirtinda Rewandiz’a tasimus, girisi-
minin ismini de Metbe‘ey Zari Kirmanci (‘Kurt Dilinde Basim’)
koymustu.

Huzni ve kardesi Giw 1926 ve 1930 yillar arasinda bu eski
aleti 23 kitap (yani, 1938e kadar Irak'ta basilan toplam 95
Kirtge kitabin %24.2’si) ve bir dergi, Zari Kirmanci (‘Kirt Di-
li')’ni basmak i¢in kullandi. Edmonds'a gore (1945: 185),
‘bunlarin yans: tahta kaliplarla yazilmis, basilmis ve resimlen-
misti...” Sonralar1, makine bir kez daha Erbil’e tasind1 ve Ekim
1935te haftalik Runaki (‘Is1k’) dergisini yayimlamaya basladi.
Erken doéneme ait baska bir ¢aba da milliyetci sair ve gazeteci
Piremérd tarafindan gerceklestirilmistir. Piremérd, Belediye
Matbaasi'mt kullanamayacagindan daha buyuk, harfleri yip-
ranmuis, elle calistirilan, kullamlmis bir makine satin aldi. Bu
makine Jiyan Basim olarak Eylil 1937'de ¢alismaya ve haftalik
Jin (‘Hayat’) dergisini basmaya basladi.

Basim olanaklaninin eksikligi monarsik donemin sonuna
kadar yaymnciligin gelismesine gercek bir engel olmustur. Bu
‘buyuk engeli yazan Nebez (1957: 14-21) bircok yetenekli
Kiurt alimi ve edebiyatgisinin ¢ok degerli eserler verdigine fa-
kat basim ve yayin araglarinin bulunmayis1 yazanden bunlar
yayimlayamadiklarina dikkat cekmistir. Nebez’e gore, “20.
yuzyilda, Irak Kurdistani’'nda Kurt dilindeki materyalleri basa-
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bilecek tek bir matbaa makinesinin bile bulunmamas: gercek-
ten talihsiz bir durumdu.”

1958'de Irak monarsisinin dususit Kurtlere daha énceden
gorulmemis bir siyasi 6zgurluk getirmistir. Kurdistan'da zaten
kullanilmakta olanlara sadece bir matbaa makinesi eklenmis
olmasina ragmen yayincilik buytumusti. Matbaa ihtiyac art-
mis ve ticarilesme ilerleme kat etmis olsa da basim teknoloji-
sinde ve harf tiplerinin bulunmasinda ¢ok az gelisme goruldu.
Yine kucuk ve elle calistirilan Kamiran Matbaasi (kurulusu
1958) son derece faaldi ve 1958 ile 1975 arasinda, birkac su-
reli yayin ve cesitli ticari materyalin yam sira 161 kitap bas-
mist1 (Neriman 1977: 267). Hatta 1969°da, Suleymaniye'de ci-
karilan haftalik Rizgari (‘Kurtulus’) dergisinin editoru soyle
yazmisti: ‘Stuleymaniye ya da Kurdistan'in herhangi bir yerin-
deki hicbir baski makinesi haftalik bir dergiyi bizim arzu etti-
gimiz bicim ve formatta basamiyor’ (No. 7, 1969, s.2).

1961-75 aras1 Kurt 6zerklik yanlist hareketlerin bir talebi de
Kartge basim ve yayin icin devlet destegi idi. Hiukuamet 1970
yilinda, Kurtce bir basim ve yayinevi ve Kirt kultira genel
idaresi adli resmi bir daire kurmay kabul etti. 1970’lerde Du-
hok, Suleymaniye, Erbil ve Bagdat'ta 6zel matbaalar ve devlet
matbaalart kuruldu. Hukamet ve 6zerklik yanllari arasinda
varilan bir anlasmayla 1972’de kurulan Kart Akademisi, o za-
mana kadar Kurt yayin dinyasinda gorulmemis bir sayiya
ulasti ve bireysel yazarlarin eserlerini indirimli fiyatlarla bast1.
Bununla birlikte 1970lerin sonunda akademinin basim faali-
yetleri minimuma indirilmisti. 1920 ve 1977 yillar1 arasindaki
basilan kitaplarin %47.2’sinin temel olarak Bagdat'ta olmak
tzere (%45.2) Kurdistan'in disinda yayimlanms olmast bolge-
deki basim faaliyetlerinin zayifhgim gostermektedir.

Isyancilarin bir magaraya matbaa makinesi kurduklar
19201lerdeki ayaklanmalara cok benzer bir sekilde 1961-75
doneminin ozerklik yanlist hareketleri de Bagdata kars: silah-
I bir direnisi orgutleyebilmek icin 6zellikle de 1963'te radyo-
nun gelmesinden 6nce basinin guctine guvendiler. Savasin ilk
donemlerinde mimografla bultenler, brosurler ve genelgeler
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yayimladilar. 1963'te harf duzenekli matbaa makineleri ¢iku
ve 1975’te, denizden 2000 metre yukseklikteki daglara ‘hey-
betli Alman bask: makineleri’ kurdular.

Bu donemde, “basim islerinde ultra-modern bir elektronik
bilgisayar ile linotip dizgi makinesi kullaniliyordu’. (The Daily
Star, Beyrut, 19 Nisan 1975) Yazarlar, sairler, gazeteciler ve
ogretmenlerin de dahil oldugu pek cok entelektuel, Bagdat'in
Mart 1974'te savas ilan etmesinden sonra cok kisa bir stre
icinde, direnis hareketine katilmis olsa da bir Kurt siyasi par-
tisine gore (Komele, No.4, Bahar 1979, s. 12-13) hareketin li-
derliginin daha c¢ok asiretlere bagl yapis: yuzinden basim ve
diger olanaklardan etkin bir bicimde faydalanilmamistir.
Ozerklik yanlisi hareketin Mart 1975'te ¢okmesinin ardindan
basim olanaklan Irak ordusunun eline ge¢mistir. Hareket
1976'da yeni bir liderlik altinda tekrar canlandiktan sonra ya-
yincilik, daha fazla hareket kabiliyeti bulunan bir teknoloji
olan mimografi ile devam etmistir.

Iran’da matbaacilik 20. yuzyilin basina kadar bir endustri
seklinde gelismemisti. Kurt dilindeki ilk kitap 1885'te Tah-
ran'da tas baskiyla basilan Kurtce-Farsca sozluktir. Iran’da
gerceklestirilen ilk Kurtce basim calismalari Urmiye'de yapil-
mistir; Kurt isyaninin lideri Simko bir dergi ve idari amaclarla
kullanilacak materyalleri yayimlamak icin 1921'de kuguk bir
0zel matbaa kurma girisiminde bulunmustur. Pehlevi huku-
meti (1925-79) basa geldikten sonra butun ulkedeki matba-
alar polis tarafindan ¢ok dikkatli bir sekilde izlenmistir. Tirk-
¢ce, Kurtge, Beluci ve Turkmence gibi dillerde basim yapmak
yasaklanmistir. Riza Sah’in 1941’de tahttan cekilmesini taki-
ben ortaya ¢ikan nisbeten serbest sartlarda bile, yeni kurulan
Kurt siyasi partisi ‘Komeley Jiyanewey Kurdistan’ dergisini ve
cikardigy birkag kitabt Tebriz’de gizlice basmak zorunda kal-
mist1.

Kurtler Ocak 1946’da Iran'da 6zerk bir cumhuriyet kurduk-
larinda bu boélge icindeki higbir sehirde matbaa makinesi yok-
tu. Iran hitkameti Kirtlere ‘bir matbaa makinesi ve cok fazla
gazete kagidr’ sagladigi icin Sovyetler Birligi'ni resmen protes-
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to etmisti (Ettela‘at, No.5,922, 1 Aralik 1945; cf. ayrica The Ti-
mes, 28 Kasim 1945, s. 3). Bu makine eski bir el makinesiydi
ve Aralik 1845’te kurulan 6zerk Azerbaycan huikametinin ku-
ruculanndan Kurdistan Demokratik Parti’sine verilen bir he-
diye idi. lkinci makine ise Bokan'da kurulmus ve ilk kitabim
Subat 1946’da basmisti (Kurdistan, No. 14, 13 Subat 1946, s.
3). Kucuk baski makineleri de faal bir sekilde kullaniimaya
baslanmus ve bir yildan daha az bir stire icinde bes sureli yayin
basmislard:. Birkag¢ Irakh Kiirt de makinelerin ¢cahstirilmasina
ayrdim etti. Cumhuriyetin Arahk 1946'da dusmesinden sonra
Iran ordusu makinelere el koydu ve bunlan bolgeden ¢ikardi.

Senendec’de iki kacuk matbaa kurulmustu. Bunlardan ilki
1922 gibi erken bir tarihte ve ikincisi de 1950’lerin ortasinda
Mahabad’da kuruldu. Fakat bunlarin higbirinin birka¢ dini
eser disinda Kurtce basim yapma izni yoktu. Senendec’deki
matbaalar Farsca olmak tzere iki haftalik ya da aylik dergi ya-
yimhiyordu.

1978-79 Devrimi suresince, 6genciler, ogretmenler ve dev-
let ¢alisanlari devlet dairelerinde ve okullarda iyi muhafaza
edilmis kopyalama makinelerine ulasabildiler ve sureli yayin-
lar ile brosirler trettiler. Subat 1979’da monarsinin yikilmasi-
nin ardindan, ¢ok kisa bir sure i¢inde, Saqiz ve Mahabad’da
yasayanlar baski makinelerinin alimi icin dikkate deger mik-
tarda paralar bagisladilar. Saqiz’da makine daha yeni ahnmist1
ki 1979°'da Tahran, Kiirtlere kars1 saldiriya gecti ve ordu ma-
kineyi kamulastirdr. 1979'dan 1985’ kadar ¢ogunlukla Kirt
denetimi altinda olan kirsal bolgelerde, siyasi partiler mimog-
raf araciligryla yayin yapmaya devam ettiler. 1980’lerde birkag
sehirde (Saqiz, Bane, Senendec ve Mahabad) basim ve yayn is-
letmeleri vardi. Ornegin Senendec’de 1980lerin basinda dort
matbaa vardi. (Ayazi, 1992: 799).

Turkiye’de 1925 Kurt isyammin bastirilmasimin hemen ar-
dindan basim ve diger kulturel faaliyetler yeni cumhuriyetci
rejim tarafindan yasakland:. Turkiye 1928'de resmi alfabe ola-
rak Arapcay: birakip Latin alfabesini kabul etti ve 1960’larda
yeni bir siyasi eylemci nesli gizli ve yan-agik yayinlar yapma-
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ya basladiklarinda Kurtge yaymn yapabilmek icin Latin alfabe-
sini kullandilar.

Irak ve Iran hukumetleri daktilolari, mimograf dizenekle-
rini ve lazer baski makinelerini tehlikeli silahlar olarak gor-
mekteydi, cunka bunlar muhalefete dikkate deger ve ortaya
cikarmasi zor bir yayin gucu saghiyordu. Farsca ve hatta Arap-
ca daktilolar Kirtge i¢cin kullanilabilse de (vurgu imlerinin el-
le eklenilmesi gerekiyordu) Irak'ta 1980lerin basina kadar
Kurtcenin gereklerine uyan daktilolar bulunmuyordu. Siyasi
kisitlamalar ortadan kaldinldiginda modern yazi programlan
bircok baski sorununu ortadan kaldirdi. Pazarin Kart matbaa
makineleri icin ¢ok kacuk oldugu Avrupa'da 1990lardan iti-
baren dergi ve kitaplann ¢cogu bilgisayar programlan ile dizi-
lip lazer yazicilarla basilmaya baslandi.

Gazete ve dergiler

Kurdistan’daki ilk gazete, kitap bastmindan 10 y1l once ol-
mak tuzere 1898’de basildi. Arapc¢a (1828), Tirkee (1832) ve
Farsca (1848)’daki ilk sureli yayinlar Misir, Osmanl ve Iran
hakimetlerinin destegiyle ¢ikanlmisti. Buna karsin, Kart ga-
zeteciligi kokenini milliyetgi hareketten almistir. Milliyetciler,
bagimsiz ve 6zerk bir Kurt devleti kurma amaglarinda bir ulus
insasinda etkili bir ara¢ olabilecek gazetecilige yoneldiler. Sair
Haci Qadiré Koyi, 1890'i yillarda kozmopolitan Istanbul'da
kaldig: sure igerisinde Kirt kardeslerine seslenerek gazetecili-
gin yeni bir ilerleme ¢aginin mujdecisi oldugunu ilan etmistir.
(Koyi 1986:88)

Yiizlerce mektup ve manzumenin bes paralik degeri kalmadi
(artik).
Gazeteler ve dergiler degerli ve saygin simdi.

Ilk gazete Kurdistan 1898'de koklerinden koparnlmis soylu
bir aile olan Bedirxaniler ailesinin uyeleri tarafindan yaymn-
lanmistir. Gazete Sultan’in tahu olan Istanbul’da yayimlana-
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mazdi, dolayisiyla editor/yayinct, merkezi hitkumetin otorite-
sinin daha az etkili oldugu Kahire'ye ka¢mak zorundaydi.
Orada bile Istanbul'un baskis1 gazeteyi once Cenevre, sonra
l.ondra, en son olarak da Folkestone’a (Ingiltere) tasinmak zo-
runda birakt.

Okuyucular yayincilardan daha ¢ok zulum gorayordu. Bir
okuyucuya gore, ‘devlet memurlar: gazetenin serbestce okun-
masina izin vermiyor; insanlarin ustindg artyorlar ve bulduk-
larinda o kisiyi hapse atip eziyet ediyorlar; buna karsin Kirt-
ler gazeteyi cok seviyorlar ve kacirmak istemiyorlardr’ (No.
13, s.2). Editor dilekgeler yazip Sultan’dan gazetenin kisitlan-
madan dagitilmasini istedi.

Birinci Dunya Savasindan sonra Turkiye, Iran, Irak ve Suri-
ye’de daha merkeziyetci rejimlerin kurulmasiyla gazeteciligin
gelisimi tzerindeki siyasi kisitlamalar agirlasti ve daha genis
alanlara yayildi. Milletler Cemiyeti'nin, Ingiliz Mandas1 altin-
daki kisitli kendi kendini yonetimin uygulamalarindaki ilerle-
meyi izledigi Irak’ta bile Kurt basini baskilara maruz kaliyor-
du.

Ticarilesme ve siyaset

Birinci Dunya Savasindan sonra Irak’ta ve kisa bir sure i¢in
Suriye’de ticari, devlet ve parti dis1 bir gazetecilik icin gerekli
sartlar dogmustu. Turkiye'de (1925’ten sonra) ve Iran’da
(6zellikle 1925-41 aras1) dil uzerindeki bask: ve etnik kiyima
dayal resmi politika nedeniyle yayin faaliyetleri yasakland.

Cok 1yi bilindigi uzere, gazete ve dergilerin tretim maliyeti
neredeyse istisnasiz olarak saus fiyatlarindan daha yuksekti.
Reklam gelirleri olmadig i¢in Kurt basini neredeyse tamamuiy-
la en az gelir getiren kaynaga yani satislara givenmek zorun-
dayd1. Uretim maliyetleri ¢ogunlukla editorlerin, yaymcilarin,
yazarlarin, matbaacilarin ve dagiumcilarin bagislariyla karsi-
lanmak zorundaydi.

Fakat Irak'ta ticari reklamcilik bulunmadig sirada yerel hi-
kimetin reklamlart 1940 ve 1950’lerde birkac Kirt dergisinin
ayakta kalmasina yardimci olmustur. 1970’lerde pazar ekono-
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misi gelistigi zamanlarda Irak'taki Baas rejimi 6zel kisilerin sa-
hip oldugu dergileri elemeye karar vermistir.?

20. yuzyilin ilk yanisinda, Kurt basimmin ekonomik olarak
gelismemisliginin bir diger sebebi de yeterli bir basin-dagiim
sisteminin yokluguydu. Cogunlukla bir streli yayinin yayinci-
st her bir sehirden bir ya da daha fazla ‘matevelli’ (bawerpéeki-
raw) belirler ve bunlarin isim ve adreslerini dagitim ve abone-
lik temsilcileri olarak ilan ederdi. Ulusal duzeydeki tek dag-
uum sistemi devlet posta teskilatiyd: ve bu teskilat ayn1 zaman-
da butin basili malzemelerin dagitiminin siyasi kontrol orga-
niydu.

Kagit kitligi ve bunun sonucu olan yuksek fiyatlar da daima
bir sorun olmustur. Zari Kirmanci bir keresinde gazete Bag-
dat'tan Kerkik’e gonderilmeden once yayim tg¢ ay boyunca
durdurmak zorunda kalmisti, gazete Kerkuk'ten de ‘buyuk ca-
balar sonucu’ sonunda Rewandiz’a ulasu (No. 9, 2 Temmuz
1927, s.2). Birkac aylik baska bir gecikme de Misirdan yeni
bir tip kagit siparis edildiginde meydana gelmisti. Dolayisiyla
uretim engelleri, mali ve siyasi engellerden oturt 1926 ve
1932 yillan arasinda, tasarlananin aksine 74 say1 yerine dergi-
nin sadece 24 sayisi ¢ikmistir.

Piyasada varlik gosterebilecek olan bir basimin yavas yavas
gelismesinde siyasi durumun da etkisi vardir. Kurdistan'in si-
yasi olarak bolunmus olmas1 ve Turkiye, Iran ve Suriye’'deki
Kurtlerin iletisim haklarinin (okuma, basin ve yayin, basim
malzemesi edinme, radyo dinleme, televizyon seyretme gibi
haklar) cignenmesi Irak Kurt yaymciligin pazarm da smurla-
mistir.

Butin bunlara karsin Kurt gazeteciliginin ilk yazyilinda
(daha kesin bir dille 1898 ve 1985 arasinda) lran, Irak, Suriye,
Turkiye ve SSCB’de acik bir sekilde cikan sureli yaynlarin sa-

7 1967 yihinda Irak basimi millilestirilmistir. Ancak KDP tarafindan (1970-
4) Arapca yayimlanan el-Te’axi dort yilhk ateskes stiresince Kurtlerin
elinde kalmay1 surdarmustar. Bu eger gazete ellerinden alinirsa KDP'nin
kacak radyo yayinlarina baslamasi tehdidi savurmasi nedeniyle mamkin
olabilmistir (The Kurdish Journal,V, No. 3 Eylul 1968, s. 24).
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yist en az 145’tir. Yayincilar arasinda sahislar, Kurt 6zerk hu-
kametleri, siyasi partiler ve merkezi hukumetler bulunmakta-
dir. Siyasi ozgurluklerin olmadig1 donemlerde gizlice yaratu-
len yayincihk da oldukga faaldi -Irak’ta (1932-85) en az 26 ve
Iran’da (1943-85) en az 12 yayin aikmisti. Cogunlukla Avru-
pa’da bulunan go¢men basimevleri de 29 sureli yayin ¢ikar-
mustir.8 Gazeteciligin gelisimi tuzerindeki siyasi ve sosyo-eko-
nomik kisitlamalara karsin bu kilturel ara¢ Kurtlerin yasami-
n1 gozle gorulur bicimde degistirmistir. Siyasi, edebi, linguis-
tik ve entellektuel gelenekler kalic1 doniistimlere ugramistir.

Siyasi gelenegin doniisimu

Siyasi a¢idan basin, ulusal hareketin geleneksel, feodal-asi-
ret liderligi anlayisindan modern bir siyasi parti orgatane do-
nismesine yardimei olmustur. Siyasi olusumlar bir dergi ya-
yimladiklaninda guvenilirlik ve mesruiyet kazanirlardi. Hatta
bir siyasi parti kurma tesebbustinde bulunmayan asiret lideri
Ismail Aga Simko bile 1921’de isyam sirasinda bir dergi ¢ikar-
mstir. Seyh Mahmud'un 6zerk hukumeti (Irak) ve 1946’da
kurulan Kirt Cumhuriyeti de sinirli yayin kaynaklarimn ¢o-
gunu gazetecilige adamislardir.

Siyasi ozgirlik ve basinin yayilmas arasinda dogrudan bir
iliski vardir. Ornegin, 1918 ve 1985 yillar1 arasinda Irak'ta ¢1-
kan 107 yayindan 24’ (yani %22.40) Temmuz 1958 ve 1961
tarihleri arasinda yayimlanmstir ve 36’s1 da (%33.6) Bagdat ve
Kurt 6zerklik yanhlar: arasindaki dort yillik ateskes donemine
8 Bu rakamlar toplamda 212 yapmaktadir ve temel olarak 1986 yilinda ya-

pilan bir calismaya dayanmaktadirlar (Hassanpour, 1992: 221-79). Bu ra-
kamlar ti¢ kategoride de (agik, kacak, ulke dis1) olduk¢a ytiksektedir, an-
cak burada bahsedilen genel profil yeni kanitlar nedeniyle degisime ugra-
mayacakur. 1908-92 yillar1 arasindaki Kurt gazeteciligi ile ilgili calisma-
larinda Malmisanij ve Lewendi (1989; 1992) 1984 yilindan 6nce ¢ikan 93
yayindan séz etmektedir (1985-6 yillan arasinda hicbir yayin cikmamis-
ur). Tam bu yayinlar kacak basilmis ve kisa émirla olmuslardir. Yayin-
lar ya iki dilde (Turkege-Kiirtge) veya tek dilde (Turkge) olarak basitmis-
lardir. Baskic1 cumhuriyet rejimi altinda bircok gazetenin ortaya ¢ikmas:
gazeteciligin milliyet¢i macadelenin ayrilmaz bir par¢asi olma vasfim tek-
rar gozler onune sermektedir.
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(1970-74) aittir. Benzer sekilde Iran’da da 1978-79 devrimini
takip eden birka¢ ay boyunca bir diizine stireli yayin basilmis-
ur (Hassanpour 1992:256-58). Siyasi yasamin ‘Ozgurlestirildi-
gi’ birka¢c donemde Turkiye'de birka¢ Kurtce gazete basilmuis-
tir. 1991 Korfez Savasinin hemen ardindan Irak’ta olusturulan
Kurdistan Bolge Hukametimin topraklarinda gazetecilik yavas
yavas yeseriyor. 1993'te, gazete kagidi, mirekkep, ¢inko ve di-
ger basim araglarinin son derece yuksek fiyatlarina ragmen en
az 30 gazete ve dergi yayimlamyordu. Bashca iki parti, Kurdis-
tan Yurtseverler Birligi (KYB) ve Kurdistan Demokrat Partisi
(KDP), birer gunliuk gazete yayimhyordu. Kagit sikintisindan
dolay1 KYB'nin gazetesi 7000 ntsha basiliyor ve bunlarin hep-
si her zaman tiikeniyordu.

Kurtce sureli yayinlarin cogunlugu haftahk (%41), aylik (%
26) ve iki haftalikur (%11.7).2 Gunluk gazete yayimlamak ha-
tir1 sayilir bir yatirim, minimum duzeyde daimi personel, ye-
terli basim olanagi, bir dagiim sistemi ve Kurdistan'in duru-
munda devlet onay1 gerektirir. Kurdistan'da engeller oncelik-
le siyasidir. Irak Ingiliz Mandas1 alundayken, Diyari Kurdis-
tan'in editora (No. 1, Mart 1925, s. 3) Bagdat’ta, Kart halkinin
© sozcusu olacak gunluk siyasi bir gazete ¢ikarmay: planladigi-
n1 yazmistir. Bu plan basarisiz olmustur ¢inka gunluk siyasi
gazete izni ¢ikartmak icin 2000 rupilik nakit depozit gereki-
yordu. Aruk biliyoruz ki ne Ingiliz Manda yetkilileri ne de
Irak hukameti ganlik Kirtce bir gazetenin ¢ikmasina izin
vermistir; boyle bir gazete milliyetgiligi ve Kurtler arasindaki
ulus insasin guglendirecek ve Kurtlerin Arapcaya olan bagim-
liliklarini azaltacakti. Edmonds’a gore (1971: 150), Irak'ta,
‘1958'den once bir politika meselesi olarak Kurtge siyasi bir
gazete icin asla izin verilmemisti’. Ingiliz yanlis1 monarsinin
sikilisindan sonra 1959 ve 1974 yillan arasinda sekiz adet
gunluk gazete ¢ikt fakat bunlann hicbiri bir yildan fazla ayak-
ta kalamad1. Bunlardan besi Kurtlerin goreceli bir ozgiirluk sa-
hibi oldugu bir donem olan 1959 ile 1961 arasinda yayimlan-

9 Yiuzdelik oranlar 102 yaymin sikligt temel alinarak ¢ikartilmistir (Hassan-
pour, 1992: 244-5).
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mistir. Bununla beraber, 1959-74 arasi ¢ikan sekiz gunluk ga-
zetenin besi hukumet tarafindan bastinlmistir. Iran-Irak sava-
st sona erdikten sonra Bagdat'ta, 1989'da iki gunluk gazete
ctkmistir (Bizaw ve Aso; ikisi de haftalik gazete olarak ise bas-
lamistir).10

Edebiyat ve dilin gelisimi

Erken donem Kurt edebiyat: 6ncelikle nazima ve siire daya-
liydi. 19. yuzyilda birkac duzyazi 6rnegi belgelenmis olsa da
Kurt nesri buyuk olctde gazeteciligin eseridir. Kisa ¢murleri-
ne karsin gazete ve dergiler, Kurt edebiyatinin modern Avru-
pa ve Ortadogu edebiyatlart modelinde dontsumunin temel
aractydilar. Roman, kisa o6yku ve oyun gibi bircok tur ilk ola-
rak dergi ve gazete sayfalarinda gorulmustir.

Ornegin aylik edebiyat dergisi Gelawéj (1939-49) kurgusal
yazin tartinun gelismesinde onemli izler birakmistir. Baska bir
dergi Sefeq (1958) en iyi Kurt hikayelerine 6diller vererek bu
edebi tiru tesvik etmistir (Haydari 1984: 84). Arife gore
(1977: 151), 1925 ve 1960 yillar1 arasinda basinda, guzel yazi
(ciroki hunert) gelenegi icinde yer alan 126 ¢yka ¢tkmustir. Fa-
kat kitap formunda yayimlanan kurgusal yazin eserlerinin lis-
tesi, ayni 35 yillik donem icin sadece 16 adettir. Baska bir ca-
lismaya gore, bir yandan gazeteciligin kullandig tek arac diiz-
yazi oldugu halde, Irak’ta 1920 ile 1977 arasinda yayimlanan
1120 Kurtce kitaptan sadece 718 tanesi (%64.1) duzyaz bigi-
mindeydi (Hassanpour 1992: 427-31).

Sorani lehgesinin standardizasyonu ve tanziminde dergiler
onemli bir rol oynamisuir. Kiirtlerin cogunlugunun konustugu
(Turkiye’de, Suriye'de, eski SSCB'de ve Iran ile Irakin cesitli
bolgelerinde) ve edebi gelenegi daha eskiye dayanan Kurman-
10 1958 askeri darbesinin kesinlikle kiyas kaldirmayacak olgide demokra-

tik atmosferi 1960 yazinda “basin ézgurlagunin dlama ve hiikiimetin ba-

sina kars1 baskicl yontemler izlemeye baglamas: ile” sona ermistir (el-Ga-
ilani, 1971: 24): Xebat, Dengt Kurd ve Kurdistan'in yayini muallakta kal-
nus (age. 320). Bunu Azadi, Hetaw ve Jin'e yonelik baskilar izlemistir. Bir

editor tutuklanmis ve bazilar da surgine yollanmistuir (Jawad, 1981: 72-
3).
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ci lehgesi ise bu durumda dezavantajli bir konumdaydi. Can-
kit Irak’ta konusulan Sorani yayincilikta aslan payina sahipti
(1918 ve 1985 arasinda yayimlanan 145 sureli yayinin
%80.8'1). R'ya T’eze (‘Yeni Yol’) ve Radyo Yerevan eski Sovyet-
ler Birligi'ndeki Kurmanci leh¢esini konusan halkin edebi, lin-
guistik ve kaltarel hayatinda énemli bir rol oynamstir. Bu-
nunla birlikte, siyasi kisitlamalar yuzanden SSCB'deki Kur-
manci lehcesini konusanlar ile Kardistan'in geri kalani arasin-
daki iliski son derece simirhydi.

Basim ve edebi uretimin yavas bir sekilde ticarilesmesine
paralel olarak gazeteciligin ilk yillarinda da profesyonellik de-
recesi sinirliydi. Gazeteciler, cogunlukla politik aktivist ve
milliyetci hareketin liderleri olmak uzere cok yonla bireyler-
diler. Gazeteciler ve edebiyatcilar arasinda keskin bir ayrim
yoktu. Ornegin, Huzni Mukriyani ayni anda hem gazeteci hem
de yazar, tarihgi, dil reformcusu, matbaac, yayinc, kitap sau-
cist ve dagiimetydi. Bununla birlikte 1970’lerin sonunda pro-
fesyonel gazetecilik ortaya ¢ikmaya basladi. Resmi Irakli Gaze-
teciler Birligi'nde ‘Otonom Bolge Bolumu’' bulunuyodu ve bir
yandan da devrimci gazeteciler, 1984 yilinda Kurt denetimi al-
tindaki bolgelerde kendi * Kiirdistan Gazetecileri Birligi'ni (Ye-
ketiy Rojnamentsani Kurdistan) kurmuslardi (Kurdayeti,
No.3, Temmuz 1984, s.8). 1898'de ilk Kurt gazetesinin ¢ika-
nldig tarih olan 22 Nisan gunu her sene ‘Kurt Gazeteciligi
Gunt’ olarak kutlanmaktadar.

Entelektiiel yasamin zenginlesmesi

Gazeteler, toplumdaki en son gelismelere ve yerel, ulusal ve
uluslararasi baglamda ¢nem tasiyan olaylara dair dizenli bir
sekilde bilgi verirler. Erken donem yayinlarindan bircogu ken-
dilerini edebi, toplumsal, kulturel ve bilimsel olarak tanimlar-
ken; 1960’lardan beri bu yayinlarin iceriklerinde gittik¢e artan
bir uzmanlasma gozlemlenmektedir. Her bir yayin saglik, pul
koleksiyonu, cocuk, tarim, toprak reformu, tiyatro, bilim ve
egitim gibi konularla ayr ayn ilgilenmekteydi. 1992'de olus-
turulan Kirdistan Bolge Hukumeti topraklarinda, ekonomi ve
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toplum (Aburi-w Komel) uluslararasi siyaset (Siyaseti Dewil)
ve folklor (Govari Kelepuri Kurd) gibi ¢ok cesitli alanlarda uz-
manlasmis detgiler cikmstir.

Ayrica ideoloji ve teoriyle ilgilenen dergiler de ¢ikmisitir.
Bu dergilerin arasinda Irak Komunist Partisi tarafindan basi-
lan Marksist bir yaymn (aylik Régay Asti-w Sosyalizm, ‘Baris ve
Sosyalizme Giden Yol’, 1986’dan beri) ve ¢ aylik kulturel ve
teorik bir dergi (Yekgirtin, Danimarka) de vardir. Kurt kulti-
rt dinya edebiyatindan yapilan cevirilerle de zenginlesmistir.
Yuzyillik bir anadilde gazetecilik geleneginden sonra okur ya-
zar Kurtler gazete ve dergilerden buyuk zevk almaya devam
etmektedir. Sairler arasinda Jin, Gelawej ve Kurdistan gibi ga-
zete ve dergilere methiye yazmak gibi bir gelenek vardir. Baz1
dergilerin yildonumleri kutlanmakta ve eski dergilerin yeni-
den basilmasi i¢in ¢ok fazla caba gosterilmektedir.

Kitap yaymeciligi

Gazetecilik doneminden ¢ok dnceleri Kurt aydinlari, ulusal
egemenligin kulturel alameti farikas: olarak kitaplara cok de-
ger veriyorlardi. Kitaplar, diller ve lehceler, uluslar ve asiret-
ler, uygar ve uygar olmayanlar arasindaki ayrim belirleyen hat
olarak gorulayordu. Kuart milliyetciliginin ilk ideologu Ehme-
dé Xani Kurt halkina karsi soylenegelen ‘butun halklarin ki-
taplar vardir, bir tek Kurtler kitapsizdir,” diyen dusmanlarinin
iddialarinin aksini kanitlamak icin Mem @ Zin'i yazmaya karar
vermistir. Matbaanin yayilmasiyla Kartge kitaplarin aretimi ve
dagiumi, Kurt miliyetciligi ve Kurdistan't hakimiyetleri altin-
dan tutan devletler arasindaki bitmek tukenmek bilmeyen sa-
vasin alani haline gelmistir. Kurtge kitaplar sansurlenmis,
mahkemelik olmus, yakilmis ve ortadan kaldirilmistir.

Ilk Kurtce basili metinler,!! Naksibendi tarikanmn lideri

11 Kurtce kitap derken burada kasit, sayfa sayisina bakilmaksizin, Kurt
okuyucu kitlesini hedefleyen ve Suriye, Irak, Iran, eski-SSCB ve Turki-
ye'de basilmis olan kitaplardir. Bu tanim sadece akademik arastirma ama-
ciyla yayimlanan ve aslolarak Kurt-olmayan okuyuculan hedefleyen Kur-
doloji metinlerini disarida birakmaktadir.
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Mewlana Xalid (1777-1826)'in Diwan (toplu siirler)inda bu-
lunur. 1844’te basilan kitapta (Neriman 1977: 14) ¢cogunlukla
Arapca ve Farsca siirler ile bir de Hewrami lehcesinde birkag
parca bulunmaktadir. Aziz Matthew Incili daha sonra gelir: In-
cil Kurmanci lehgesine cevrilip Ingiliz ve Yabanci Incil Cemi-
yeti tarafindan 1856 yilinda Konstantinopolis'te (Istanbul) Er-
meni alfabesiyle basilmistir. 1857, 1872, 1891 ve 1911’de E.-
meni alfabesinden baska ceviriler de yapilmistir ve daha sonra
da 1922 ve 1923'te Arap alfebesinden ceviriler yapilmistir
(North 1938: 200). 1892’de Istanbul’da Kurtce-Arapca bir soz-
luk yayimlanmistir. Anadilde yaymncihik 1909'da, Xelil Xeyali
Motki tarafindan yazilan ve Istanbul'da Kurdizade Ahmet Ra-
. miz tarafindan yayimlanan Elifbayé Kurmanci (‘Kart Alfabesi’)
ile baslar. Bu sahislardan ikisi de milliyetciydiler, Ahmet,
-1908'de kurulan ilk Kurt siyasi érgatinun kurucu dyelerin-
den ve Istanbul’daki Kurt Okulunun kurucularindan biriydi.
Ay zamanda Ahmet 1908-1909’da yayimlanan Kurdistan'in
yayincilanindandi. Bu surecte, Islam akaidi uzerine bir baska
eser de 1911°de Istanbul’da basilmisti.

Birinci Diunya Savast Kurdistan'daki yayincihiga pek yarar
saglamamisti. Bununla birlikte, savastan kisa bir siire sonra
‘Kurdistan llerleme Cemiyetini (Kurdistan Te‘ali Cemiyeti)
kuran Kurt milliyetcileri Jin (1918) dergisini yayimladilar ve
1919'un basinda ‘Kirt Ogrenim ve Yaymnciligimin Yayilmasi
Cemiyeti (Civata Te‘mima Me‘arif @ Nesriyaté Kurdan)'ni kur-
dular. Bu cemiyetin amaclarindan biri de Kart edebi mirasim
yayinlamakti (Bozarslan 1985: 10-11, 63-66). Dergi, biri
Kirtce dilbilgisi diger de dini bir eser olmak tuzere iki kitabin
yayimlandigini ilan etti (Jin, No.5, 1918).

Derginin en onemli basarisi ulusal destan Mem @ Zin'in ya-
yimlanmastydi. Elyazmasi baskiya girdiginde Jin (No.11, 15
Subat 1919, s.17, Bozarslan 1985:68'den alinulanmistir) ‘muj-
deyi buiitan Kurtlere’ duyurdu. Dergiye gore basim maliyetine
karsin bu eseri mukemmel bir sekilde basurabilmek i¢in ‘bit-
yuk fedakarliklar yapilmisti. Bununla birlikte kitap Osmanh
yetkilileri tarafindan zaptedildigi icin ¢ok az kopya dagtilabil-
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mistir (Lescot 1943: 4). Elimizdeki verileri temel alirsak
(Vil'chevskii 1945:165-66; Rondot 1935:7: Neriman 1977:17),
1909 ve 1924 yillan arasinda Osmanli Imparatorlugu ve Tiir-
kiye’de yayimlanan Kurtge kitaplarin sayisinin yaklagik 15 ol-
dugu hesap edilebilir. 1925 Kurt isyanindan sonra Tirkiye
Cumbhuriyeti yayinciligi bask: altina almistir.

Irak’ta kitapcihik

Irak’ta yaymcilik 1920°de tek bir kitap ile baslamis ve
1985'te 153 kitapla zirveye ulasmistir. Uretimin artug1 agik bir
sekilde goriilse de temel olarak siyasi kosullarda meydana ge-
len degisikliklerden otura yayincilik hatirt sayilir yikselmeler
ve diisasler yasamistir. Burada incelenen altmis bes y1l boyun-
ca (1920-85) 2040 kitap (okul kitaplar hari¢) yayimlanmistir.
Verim u¢ kez sifira dusmus (1921, 1924 ve 1945) ve 1926,
1944 ve 1963’te tek bir kitap yayimlanmasi ile minimum dua-
zeye inmistir. Yayin faaliyetleri Ikinci Dtnya Savasinda kagit
kithgr yiztnden ve dzerklik yanlisi savas (1961-69) yillarinda
da siyasi engellerden oturii haur sayilir bir sekilde azalmisur.
Gazetecilikte oldugu gibi y1llik kitap uretiminde de en yuksek
ortalama, basinin gorece bir 6zgurlik yasadigi donemlerde go-
rulmustur. Irak’ta kitap yayinciligi tuzerindeki siyasi kisitlama-
lar kullanilan dilden ziyade, temel olarak icerik tizerine odak-
lanmistir. Sayisiz sanstr ve baski vakasi kayit altina alinmistir.

Uretim maliyetleri ile ilgili veriler yetersiz olsa da elimizde-
ki belgeler, sermaye yetersizliginin, kitap yayinciligimn gelis-
mesine ciddi bir engel tegkil ettigini gostermektedir. Maliyet-
ler ¢cogunlukla minimum duzeyde tutuluyordu; yazarlarin
kendileri de fona katkida bulunuyor ve diizeltileri kendileri
yapiyorlardi, en distuk kalite kagit kullaniliyor ve cilt sadece
zimba telinden yapiliyordu. Biraz kalinca kitaplarin (100 say-
fanin tizerinde) ozellikle de ilk yillarda uretim maliyetleriyle
basa ¢cikmak ¢ok zordu. Bir ornek vermek gerekirse, Kurdistan
Basimevinin sahibi Giw Mukriyani en buyuk sozluga Ferhen-
gi Kurdistan'i basmak icin gerekli masraflari karsilayamiyordu.
1957'de elyazmasinin basimuini karsilayabilecek herhangi biri-
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nin idaresine verilecegini bildirmisti. (Hetaw 3, No. 86, 31
Ocak, s.3) Dort yil sonra, uretim masraflarinin en az 2000 di-
nar (yaklasik olarak 6000 dolar) tutacagini hesaplanmisti ve
bir kez daha hali vakti yerinde olanlari bu isi tistlenmeye da-
vet edilmisti. (Mukriyani, 1961:41)

I¢erigin cesitlenmesi: Bicim bakimindan siir 6zellikleri goste-
ren icerik acisindan edebi ve dini 6zellikleri olan elyazmas:
mirasla karsilastirildiginda, basili kitaplarda hem bicim hem
de icerik acisindan gittikce artan bir ¢esitlenme gorulmustar.
Bununla birlikte, 1918’den sonraki ilk 30 yil icinde edebiyat
ve din hala agirlikta oldugu icin gecis pek de ani olmamstir.
Bu asamal: gecis, kismen edebiyatin Kurt milliyetciliginin ge-
lisiminde oynadigi rolle aciklanabilir. Ozellikle ilk yillarda
hem edebiyati yok olmaktan kurtarmak hem de Kurtlerin ay-
1 ve kaltarla bir ulus oldugunu kanitlamak icin 6ncelik ede-
bi mirasin basilmasina verilmisti. Refik Hilmi'nin iki ciltlik
Kurt edebiyau tarihi kitab: (1941 ve 1956’da yayimlanmustir)
ve ‘Ela el-din Seccadi'nin ‘Kiirt Edebiyati Tarihi’ kitabinin (ilk
olarak 1952’de yayimlanmustir) milliyetci iddialarin kanitlan-
masinda derin bir etkisi olmustur.

Edebiyat, din ve tarih 6nemli alanlar olmaya devam ederken
dil (ozellikle sozlukler ve dilbilgisi kitaplari), folklor, biyogra-
fi, muzik, felsefe, siyaset ve hatta psikoloji ve sosyoloji tzeri-
ne bile kitaplar yayimlanmstir. Fakat bilimin kitap diinyasina
girisi yavas olmustur. En azindan iki adet tek ciltlik kitabin
adinda ‘ansiklopedi’ kelimesi gecse de kaynak c¢alismalar (el
kitaplar1, ansiklopediler ve 6zetler ya da dizinler gibi) mevcut
degildir. 1lk Kurtce kitaplar bibliyografyasi 1960’ta cikmis ve
bunu da 1977 ve 1988'de iki tanesi daha takip etmistir. Daha
sonra da tek ciltlik bir sosyoloji ders kitab1 yayimlanmstir.

Yaymalarin ortaya glisi: 1k yaymncilar 1908 ‘Geng Turk
Devrimi’ sirasinda ve sonrasinda ortaya ¢tkan Kirt siyasi or-
gutleriyle iliskilendirilen kisilerdi. Bu milliyetcilerden bazilan
1919°da ilk Kurt yayincilik cemiyetini olusturdular fakat gora-
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nise gore bir baski makineleri yoktu.!2 Cemiyetin programi
Kurtce bir sozlik, ders kitaplar ve bir de klasik edebiyat kita-
binin hazirlanmasi ile ilkokullarin ve Ggretmen kolejlerinin
acilmas gibi bir takim diger faaliyetleri kapsiyordu.(Bozarslan
1985: 67)

Baslica ikinci yayincilik ¢alismasi 1920’lerin basinda Seyh
Mahmud'un Irak’taki 6zerk hiitkiimeti tarafindan baslatilmisti.
Kucik el makinesi askeri egitim hukuku ve yénetmelikleri
Uzerine brosur boyutlarinda birkag eser basmistir.

Nufusu 1200 kisi oldugundan ihtimallerin en disindaki se-
hir Rewandiz, Huzni ve Giw Mukriyani oraya tasindiktan son-
ra, 1920’lerin sonu ve 1930’larda faal bir yayincilik merkezine
donusmustur. Huzni ve Giw Mukriyant’nin diger yayinlarinin
(yukar1 bakiniz) yani sira, 1925 ve 1938 yillar arasinda mat-
baadan 24 kitap ¢tkmstir. Bu kitaplarin ayirt edici 6zelligi asi-
r1 milliyetgilik ve dili sadelestirme konusundaki bitmek tu-
kenmek bilmeyen gayretlerdir.

Bu konudaki dérdunca calisma 193(0’larin basinda basla-
mustir; iki milliyetgi, Kurdi ve Meriwani, Bagdat’a yerlesmis ve
yurttaslarindan basip yayimlamak i¢in diwan elyazmalan ve
hatta tek bir siir dahi olsa kendilerine getirmelerini istemisler-
dir. Yaymncilar ilk eserin (Nalinin diwan, 1931) girisinde
soyle demislerdir: ‘Bu diwan’larin basimindan dilimiz ve ede-
biyatimizin korunmasindan baska bir kar beklemedigimiz i¢in
fiyatlar1 basim ve dagitim masraflanina gore, her bir Kardun
karsilayabilecegi bir sekilde ayarliyoruz.” llk alti kitap Bag-
dat’taki farkli matbaalarda basilmisuir. 1935°te kiacuk bir ma-
kine edindiklerinde yayinlarimin kapsamini genisletme sozi
vermisler fakat 1931 ile 1938 arasinda ancak 11 kitap basabil-
mislerdir.

Yayinci-basimecilara ek olarak, 1930’larin sonunda bazi ya-
zarlar da kendi eserlerini kendileri yayimlamaya baslamislar-
dir. Fakat bu tarden bir yayincihgin genislemesi kisa bir sure
sonra lkinci Dunya Savasinin patlak vermesiyle ortaya ¢ikan

12 Cf. Pirbal (1994) Birinci Dinya Savasi éncesi Kiirt yazih basininin varli-
gina dair temelsiz kamtlar ortaya atmstir.
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kagit sikinusindan 6tira durmustur. Bu bosluk yeni bir tur
yaymncinin yani savas propaganda materyalleri treten Ingiliz
Buytkelciligi'nin ortaya ¢itkmasiyla kismen doldurulmustur.
Ferdi yayincilar savastan sonra tekrar ortaya ¢ikmis ve ticari
alanda aralarina, yeni bir karma tiir de katulmistir -yayinc ola-
rak kitap saticilarl. Suleymaniye’de 1950'de kurulan Gelawéj
kitapgis1 1958 yihina kadar 13 kitabin yayimlanmasina spon-
sor olmustur. Monarsinin ¢okisi sahneye daha fazla kitap-
¢Vyaymcinin citkmasini saglamistir. Xebat kitabevi 1958-61
arasinda 10 kitap yayimlamistir. Yayincilar arasinda Ogret-
menler Birligi ve Yazarlar Birligi de bulunmaktadir. (Neriman
1977:260) ’

Irak devleti, bastan beri ders kitaplarimin uretim ve satisim
tekelinde tutarak bir yayinci gibi hareket etmistir. Baz1 huku-
met organlart 1958'den once ders kitab1 olarak okutulmayan
fakat egitim degeri bulunan birkag esere mali destek vermistir.
1968 yilinda Baas Partisi'nin iktidara gelmesinden sonra ders
kitaplar1 disindaki eserlerin basilini devlet ustlenmistir. 1960
ve 1975 yillan arasinda, yedi devlet organi 133 kitaba mali
destek vermis veya bunlarin yaymnciligim yapmisti, bu da bu
yillarda uretilen toplam kitap sayisimn (633) %21.01i demek-
tir.

Baas rejiminin politikalarindan biri de batin medya tizerin-
deki devlet denetimini arttirmaku. ‘Kurtlere ait bir basim ve
yaymevi kurmak i¢in gerekli kosullar1 hazirlayan Mart 1970
anlasmasini takiben yine 1970 yilinda devlete bagh bir ‘Kurt
Kaltar Evi' kurulmus ve kitaplarla Kurtge-Arapca bir dergi
olan Rosinbiri No (‘Yeni Kultur)u yayimlamaya baslanustr.
Baska bir yaymn organi olan ‘Elbirligi Yayinevi’ de 1974'te ku-
rulmus ve Kurtge haftalik dergi Hawkari (‘Elbirligi’)ni yayim-
lamistir. Bu iki basimevi 1976 yilinda birlesip ‘Kart Kultar ve
Yayinevini olusturdular. Bu yaymevi u¢ dergiyi basmaya de-
vam etti: Hawkari, Rosinbiri N6 ve Beyan.

Hukiimet yayin organlanindan baska bir tanesi de ‘Ozerk
Bolge Kultiira ve Gengligi Genel Sekreterligi’ idi (1977). 1985
yilinda bu kurul, 18 adet Kurtce ve 5 adet de Arapca kitap ya-
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yimladi. Ayrica 28 Kiirtce ve alti Arapga kitabin yayinlanmasi-
na da yardim etti (Heriri 1986:108). 1982 ve 1986 yillar: ara-
sinda 205 kitap yayinland1 (Karwan, No.53, 1987, s. 114).
Okullarda okutulan ders kitaplarinin yayimlanmas: ‘Kurt Ca-
lismalar1 Genel Kurulu'nun tekelindeydi fakat bu kurul diger
kitaplarin yayimlanmasina da mali destek sagliyordu. Bu ku-
rul, Kurt Akademisi feshedilip ardindan Irak Akademisi ile
birlestirildigi 1978 yilina kadar baslica yayin organiydi.
1970’lerde devletin yayincihk alamindaki payr 762 kitaptan
294’1, yani toplamin %38.5'i olarak hesaplanabilir (Neriman
1983: 25-26). Ayni kaynaga gore (s.406), Irak’'ta 1920 ve 1986
yillar1 arasinda, okul kitaplar1 da dahil olmak tizere yayimla-
nan 2502 kitaptan 1007’si (%40.2) devlet destegiyle yayimlan-
mistir.

Yazar-cizer cevresinin olusumu: Buyuk bir kent burjuvazisi-
nin dogusundan 6nce, edebi eser tretici ve tuketicilerinin top-
lumsal temeli, diger geleneksel toplumlarda oldugu gibi Kiir-
distan’da da kisithydi. Edebiyat alaninda faaliyet gosteren ki-
siler cogu din adamlar1 simfindan ve toprak sahibi soylu ke-
simden gelen sairlerdi. Matbaanin gelisimi ve orta simfin do-
gusuyla edebi eserlerin toplumsal temeli de genisledi. Ruhban
sinifindan ve aristokrasiden gelen kimselerden olusan oku-
mus grubun yam sira, 1890’larin sonundan beri, Suleymani-
ye’deki askeri okul ve -Kirt sehirlerinde kurulmus olan diger
ilk ve orta okullardan yeni ve sekuler bir aydinlar sinifi ortaya
¢tkmaya basladi. Yeni yazarlarin ortaya ¢ikmasina katkida bu-
lunan onemli degisikliklerden biri de buyuk ol¢ude gazeteci-
ligin etkisiyle, edebiyatta dizyazinin dogusuydu. Batan bun-
lar edebi eserlerin yaratiminda demokratiklesmeyi saglamistir.

Bununla birlikte edebiyat sanatinin profesyonellesmesi ya-
vas olmustur.

Cok yakin zamana kadar yazarlarin ¢ogu kitaplarini kendi-
leri yayimlayip kendileri satiyorlar ve ¢ogunlukla hicbir telif
hakki almiyorlardi. Kéta basim kosullarinin yam sira, kisi ba-
sina disen gelirin dusik olmasi ve ozellikle de ilk yillarda
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okuyucu kitlesinin sinirli olusu ve siyasi baskilar her turden
yazant usandirmistir. 1958-60 arasi donemde Cumhuriyetci
hikimet, mesleki birlikler ve sendikalarin olusturulmasina
izin verdiginde Kurt yazarlar, ayrica bir ‘Kurt Kolu' bulunan
Irakl1 Yazarlar Birligi'nden bagimsiz olarak kendilerine ait bir
orgut kurmay1 talep etmislerdi. Kurtlerin birlikteki marjinal
konumundan hosnut olmayan Cemil Rojbeyani bir Kurt Ya-
zarlar ve Edebiyat¢ilar Birligi'nin kurulmasimnin kaginilmaz ve
‘bir zaruretten ziyade devasa bir gereklilik oldugunu savunu-
yordu (Roji Né 1, No.3, 1960).

Bir Yazarlar Birligi olusturma izni ancak on yil sonra; Mart
1970 anlasmasi ‘Kurt yazarlari, sairleri ve yaraticilarinin ken-
dilerine ait bir federasyon kurmalari, eserlerini bastirabilmele-
ri ve bilimsel ve sanatsal yeteneklerini geligtirebilmeleri i¢in
gerekli butin firsat ve olanaklarin saglanmasina yardimei ola-
bilecek tedbirlerin alinmas: gerektigi’ (Irak Cumhuriyeti
1974: 12) salik verdiginde almabildi. Kirt Yazarlar Birliginin
ilk kongresi, 79 uyenin kaulimiyla 1970 yilinda Bagdat'ta ya-
pild1 ve birlik, bir yonetim kurulu secti. Ayhik bir dergi Nuse-
ri Kurd (‘Kuart Yazar) yayimlandi; bu dergi edebi gelismeler
uzerine haberler, kisa hikayeler, siirler ve Kurt dili ve edebiya-
t1 izerine makalelerle zengin bir icerige sahipti. Basim sorunu
ve mali problemler dolayisiyla dergi iki ayda bir ¢ikiyordu
(No.5, Ocak 1972, s.3). Birligin bir¢ok Kurt sehrinde faal su-
beleri bulunuyordu.

Mart 1974'te silahl1 catismalar tekrar baslayinca birlik uye-
lerinin ¢ogu daglara saklandilar. Derginin ‘ozgiirlestirilmis
bolgelerde basilan son sayisinda (No.12, Ocak 1975, s.86-87)
Yazarlar Birligi'nin, Irak hukumetinin savas: tekrar baslatma-
sin1 protesto etmeleri i¢in ‘dunya edebiyatcilarina, yazarlarina
ve aydinlarina’ seslenisi yer aliyordu. Bu belgede 82 uyenin
imzast bulunmaktadir ve bu uyelerin ¢cogu Kurtlerin 1975 ye-
nilgisinden sonra Iran’a ve Bati tlkelerine siurgiine gitmek zo-
runda kalmstir. Irak hiukameti direnise katilmayan birkag
uyeden yeni bir Kirt Yazarlar Birligi olusturmustur. Bu birlik
1980°'de Devrim Komuta Konseyi tarafindan ‘Edebiyatgilar ve
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Yazarlar Genel Birligi’ kurulmasina dair yeni bir yasa kabul
edildiginde askiya alinmistir. Bu yeni birligin ‘Otonom Bolge
Kolw’ Ekim 1984'te olusturulmustur (Karwan, No.27, 1984,
5.116-29). Bu hareket, devlet-destekli Kart organizasyonlari-
nin ‘bagimsiz’ konumunun ortadan kaldirilmasi ve bunlarin
Irakli benzerleriyle birlestirilmesi politikasiyla tutarhydi. Bir
meslek olarak edebiyat 1970’lerde epey buyumiis ve zengin-
lesmisti. Neriman’a gore (1983: 26), 1970°li yillar boyunca
153 yazar yaymncilik dinyasina girmisti. 1981 yihinda Kirdis-
tan Yurtseverler Birligi'nin denetimi altindaki bolgelerde bir
‘Kurdistan Yazarlan Birligi’ olusturulmustur. Birligin edebi ya-
yin orgamt daha sonra Nuseri Kurdistan (‘Kurdistan Yazarr’)
adini alacak olan Perro da aym yil ¢ikarnilmaya baslamistir.

[ran’daki Kurt 6zerklik yanhlar1 da edebiyat dergilerini 6z-
gurlestirilmis bolgelerde cikartyorlardi. Nuseri Ci- a (‘Daglarin
Yazarr’) 1984’te citkmistir. Siyasi orgut Komele, Kardistan Sa-
nat ve Edebiyat Is¢ileri Merkezini kurmus ve 1985 ve 1992 y1l-
lar1 arasinda Péseng (‘Oncit’) edebiyat dergisinin 13 sayisim
yaymmlamistir.

Okuyucu kitlesinin olusumu: Kurdistan’da okur yazarlik ba-
kimindan hatinn sayilir bir ilerleme olmustur; 1920’lerdeki
%4’ ik orandan 1990’larin ortasinda neredeyse % 50’ye ulasil-
mistir (SSCB’deki Kurtler 1940’larda tamamiyla okur yazardi-
lar). Bununla birlikte okuma yazma bilen nufusu temel alarak
gercekten okuyan kitlenin boyutlarimi belirlemek zordur.
Okuma ve bir cumleyi yazabilme yetisi olarak tanimlanan
okur yazarlik okuma yazma bilen kisiyi zorunlu olarak oku-
maya tesvik etmemektedir. Buradaki belirleyici faktorler ente-
lektuel gelisim ya da egitim, siyasi sistemin ve toplumsal 6r-
gutlenmenin turadur. Ekonomik olarak hali vakti yerinde,
egitimli ve genis bir okuyucu kitlesi, edebi aretim i¢in bir ta-
lep olusturur ve ayni zamanda yazarlar icin de verimli bir ze-
min saglar (Escarpit, 1966:87). Kurdistan'daki siyasi kosullar
aydinlar arasinda bir kitap aghgt durumu yaratmistir.

Matbaadan ¢nce okuyan ‘kitleler degil de camilerdeki okul-
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larda ve toprak sahibi aristokrasinin konukevlerinde (diwe-
xan) cesitli okuma gruplari bulunuyordu. Bununla beraber
Irak, Iran ve Turkiye'de okuyucu kitlesinin buyiumekte oldu-
gunu soylemek mumkundur. Okur yazarlik oranlan artrmstir
ve bunu da buytik oranda bir orta ve ytiksek okul egitimi izle-
mektedir (istatistik veriler i¢in bkz. Hassanpour, 1992: 444-
45). Sivil hizmet sektori, hemsireler, doktorlar, muhendisler,
teknisyenler, avukatlar, medya calisanlar gibi kisilerden olu-
san orta sinifin buyamesi Kurdistan'daki geleneksel kent yasa-
minin ylzuna degistirmistir.

Kurtge kitaplann dagitim sistemi, sureli yaynlarinkiyle ay-
mydi. 1920’lerin basinda Irak Kurdistani’'nda hicbir kitabevi
bulunmazken, 1985'te Stuleymaniye’de 21 buyuk kitabevine
ek olarak kugtik kitabevleri de bulunuyordu. Irak’ta 1940’lar-
da Kurtce koleksiyonlan kuctik olsa da halk kutiphaneleri
kurulmustu. Kirt 6zerklik yanhlan ile halk ve okul kiittipha-
nelerinde Kirtce kitaplar bulunmas: icin hak talep etmislerdi.

Iran’da kitap basimi

Iran’da yayimlanan ilk Kurtce kitap Ebuw’l-Hassan'in Kitab-e
Loghat-e Kordi isimli Kurtge-Farsca kucuk soziuguydu; 43
sayfalik bu kitap 1866 (Hicri 1303) yilinda, Erdalan prensligi-
nin devrilmesinden sonra, Tahran'da litografi baskisi ile ¢ik-
mustir. Fakat bu kitap hedef olarak Kiirt okuyuculanni segme-
misti.

Iran’da ilk Pehlevi hiikiimdar1 Riza Sah déneminde (1925-
41) birakin basmay1, Kurtge kitaplart edinmek bile mumkun
degildi. Bunun tek istisnas1 Seid Xani Kurdistani tarafindan
Hewrami lehcesinde siir bi¢iminde yazilmis olan ve Hiristi-
yanlik propagandasi yapan bir kitapti (Tahran 1931). Riza
Sah’'in 1941 yilinda tahttan cekilmesinden sonra da sansur kal-
dinlmadr. 1943-45 arasinda Komeley Jiyanewey Kurdistan ta-
rafindan gizlice en azindan tug kitap basilabilmisti (bu konuy-
la ilgili detayh bilgi icin yukari bkz.)

Daha ¢ok gazetecilikle ilgilenen 1946 Kurt Cumhuriyeti do-
neminde Mahabad, Tebriz ve Bukan’da toplam ti¢ kitap basil-
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di. Bu donemde Mahabad’da iki kutaphane kuruldu; resmi ga-
zete Kurdistan (No.24, 17 Mart 1946, s.3), Kurdistan Ulusal
Kutaphanesi olusturmak ic¢in planlar yapildigim acikladi;
Temmuz'da icinde Kurtce, Fars¢a ve diger dillerde toplam 600
kitap bulunan Egitim Kutaphanesi acildi (Kurdistan, No.70,
23 Temmuz 1946, s.4). Ozerk rejim Iran ordusu tarafindan
devrildikten sonra merkezi hukiimet, kitiphaneleri dagitti.

Sah hukameti, Sovyetler'den yapilan Kurtge radyo yayinina
karsihik vermek icin Senendecli bir din adaminin iki ciltlik bir
Kurtce-Farsca-Arapca sozlik, bir Kiurdistan tarihi kitab
(Farsca) ve birkag dini eseri yayimlamasina yardim etti. Haku-
met ayrica 1956’da Tebriz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesinin
¢ aylik dergisinde Kurt folklor metinlerinin yayimlamasina
izin verdi. 1948 ve 1957 yillar arasinda ozel kisiler tarafindan
Kurtce yayimlanan kitaplarin sayisi muhtemelen doérda geg-
miyordu (Neriman, 1977).

1950’lerin sonunda meydana gelen ve Kirtleri de etkileyen
uluslararas: gelismeler dolayisiyla htukumet, haftalik bir gaze-
te ve iki kitabin yayimlanmasina destek oldu. Bundan daha
onemli sayilabilecek bir gelisme de Mahabad’'da kitap saticist
Seyidiyan’a din ve siir uizerine, siyasi olmayan kitaplar yayim-
layip satma izninin verilmis olmasidir. 1962 ve 1977 yillan
arasinda toplam 24 kitap yayimlanmistir ve bunlarin tamu
din, siyaset dist siir ve kelime dagarcigi tzerinedir ve cogu ori-
jinal olarak Irak’'ta yayimlanan eserlerin yeniden basimidir.
Ayrica Irak’ta yayimlanan kitaplardan se¢melerin de satilmasi-
na izin verilmistir. Siraz Universitesi Asya Enstitusa 1970ler-
de Pazhuhesname adli dergide birkag folklor metni ve Tebriz
Universitesi de alt ciltten olusan bir halk sarkilan kitabi ya-
yimlamistir. Bu kitapta Farsca giris boltmleri ve ceviriler de
bulunmaktadir. Bunlarin yan sira, Neriman (1977) 1960 ve
1975 arasinda 12 kitap daha yayimlandigindan soz eder. Boy-
lece son, calkantli yili olan 19781 disarida tutmakla beraber
Pehlevi monarsisi doneminde 56 kitap yayimlanmistir (Has-
sanpour 1992:210).

1978 yilinda SAVAK (gizli polis)n yavas yavas zayiflama-
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siyla yayincilik ulkenin dort bir yaninda dev bir yukselis gos-
terdi. Kurdistan'da faal olan siyasi orgutler kitap yayinciligin-
dan cok gazetecilikle ilgileniyordu. Maksim Gorki'nin, Kurtge
olarak ilk kez Irak’ta yayimlanan Ana isimli kitabi yeniden ba-
sildi ve 1960’larin ortalarindan beri elyazmasi olarak etrafta
dolasan kisa hikaye Ké Ricey Sikand? (Yolu Kim Ac¢t1?) 1979
baharinda yayimlandi.

Iran Islam Cumhuriyetimin genel yayin politikas: Pehlevi
hanedanininkine benziyordu. Basimevleri, fotokopi ditkkanla-
r1 ve basim ve fotokopi makinlerinin alim saumi ¢ok siki bir
sekilde denetleniyordu ve Islami Irsad Bakanligindan izin
alinmadan hicbir kitap basilamiyordu. Kurt yaymnciligina ge-
lince, bu konudaki politikalar 6ncekilere gore daha yumusak-
t1. Tktidara ya da ideolojisine meydan okumayan, Kurt ozerk-
lik yanlis) hareketi veya Marksizm-Leninizmi savunmayan ki-
taplar, hukumet denetiminin 1980 yilinda Kurt sehirlerine
ulasmasindan beri yayimlanmaktaydi. Dolayistyla monarsi do-
neminde basilamayan kitaplar 1985 yilinda artik bulunabili-
yordu; Emin Zeki’nin Kurdistan tarihi kitab1 ve William Eag-
leton’in 1946 Kart Cumhuriyeti (‘cumhuriyet’ kelimesi kapak-
tan ¢ikarilsa da) adh kitabimn gevirisi gibi kitaplara erisilebi-
liyordu.

Hem ozel yayincihk hem de devlet yaymcihigl hatn sayilir
bir sekilde genislemisti. 1978 ve 1985 yillan arasinda, yalniz
Seyidiyan yaywncilari ve kitabevleri tarih, edebiyat, siyaset,
din, dil ve folklor gibi cesitli konularda 71 kitap gikarmsu.
Fakat kitabevi sonunda huktmet yetkilileri tarafindan kapatil-
d1. Senendec ve Tahran'da, Islam tizerine, masraflanini devle-
tin karsiladigy hatin sayilir sayida kitap ¢ikti. Seyidiyan’in ya-
yimladiklar disindaki kitaplarin toplam sayis1 1979-1985 ara-
s1 donem icin yaklasik 57 idi (Hassanpour 1992: 211).
1990’larin ortasinda Saqiz, Senendec ve Bane gibi sehirlerde
faal olarak caligan birka¢ yayimnevi vardi.

Bu liberal politikanin yam sira, hukumetin kendisi Kirtce
yayinciliga yatirim yapmistir. 1985 yilina kadar, ¢ devlet or-
gani en az 19 kitap ¢tkarmistir. Bunlarin i¢inde en faali radyo
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ve televizyon yayincilik ajansi Sorus olmustur ki bu ajansin
Kurtge Bolumi, cogu Islami dustnurlerin kisa eselerinin cevi-
rileri olmak uzere 13 kitap ¢ikarmistir. Baska bir devlet orga-
n1 olan Cehad-e Sazandegi (‘Yapici Faaliyet Seferi’) bir Kurt di-
li bolumiu agmis ve din tizerine iki kitap yayimlamstur. Ugun-
ci grup da cocuk hikayeleri uizerine dort kitap ile Cocuklarin
ve Geng Yetiskinlerin Entelektitel Gelisim Enstitusu’diir. Isla-
mi Propaganda Organizasyonu da bir Kurtce Bolumii kurmus
ve bu bolum 1985’in sonuna kadar hem Kurmanci hem Sora-
ni lehgesinde olmak tuzere, Islami konularda 10 kitap yayim-
lamistur. Bu kitaplar, iki aylik bir dergi olan Amanc ve daha
sonra da Awéne butin Kurdistan okuyucusuna hitap ediyor-
du. Hukumet destekli bir ajans olan Selahaddin Eyyubi Yayin-
lar1 1984 yilinda Urmiye’de kurulmus ve Sirwe adinda bir der-
gi ile bir duzineden fazla kitap yayimlamistir. Mevcut kaynak-
larinn yetersizligiyle birlikte, Iran’da 1985’e kadar yayimlanan
kitaplarin toplam sayisi asag yukar1 150 olarak tahmin edile-
bilir.

Hukumetin Kurtce yaymn politikasi, ‘yerel ve etnik dillerin
medyada kullanilmasina izin veren anayasa ile de paraleldir.
Bununla birlikte, bu politikay1 motive eden anayasal taahhut-
lerden ¢ok siyasi etmenlerdir. Hitkkiumetin yaymncihk konusun-
da daha yumusak bir politika izlemesinin sebebi kismen, Kiirt
siyasi orgitlerinin devamh ve silahh direnisi ile karsi karsiya
olmasindandir. Bir diger etmen de ‘Islami Devrim’i Irak, Ttr-
kiye ve Suriye’'deki Kiirdistan’a ithal etme dastuncesidir.

Turkiye'de kitap yayinclig

Turkiye’de, merkezi hukumetin siki bir denetim uygulaya-
madify siyasi kriz ya da ‘6zgurlesme’ donemlerinde (yani
1967-71 ve 1975-80) siirh fakat siyasi olarak riskli bir yayin-
cilik yapmak mumkundu. Kurtler ya da Kurtce kitaplarla ilgi-
lenen birka¢ yaymnci grubu ortaya ¢ikmisti. Istanbul’daki Gin
Yayinlar1, 1968 yilinda Xani'nin Mem @ Zin'ini yayimlamisti
(bu kitap 1975’te Komal Yaymlan tarafindan tekrar basild).
Daha aktif bir grup ise cogunlukla Turkce olmak tizere, Kurt
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tarihi ve politikas1 uzerine birka¢ kitap ¢ikaran Komal Yayin-
lanidir. Yaymc: Recep Marasli 1978 yilinda tutuklanip sekiz ay
gozalunda tutulmus ve 1982°de tekrar tutuklanmisti. Istanbul
ve Diyarbakir'daki bir dizi askeri mahkeme 6nunde suclu bu-
lunan Recep Marasli’ya yapilan suclamalar arasinda ‘milli duy-
gulan zayiflatmak’, ‘Ataturk’an anisina hakarette bulunmak’
ve ‘bolucalugn kiskirtmak' da bulunuyordu. Cesitli hapis ce-
zalarina carptirilan Recep Marash toplam 36 y1l ceza aldi.!3

1991’de hukumet Kurtge konusmay yasallastiran bir yasa
tasaris1 hazirladigindan beri Turkiye’deki Kiirtce basin faali-
yetleri de dikkate deger bir oranda artti. Sansurlere ve yazar-
larla gazetecilerin devlet destekli suikastlere kurban gitmesine
karsin siyasi partiler, bireyler, yayincilar ve kultur gruplar
birka¢ dergi ve ¢ok sayida kitap yayimlamistir.

Suriye’de kitap yayinciligt

Suriye’de ilk Kurtce kitap 1925’te ¢tkmis ve bunu 1930'lar-
dan 194Q’lanin ortalarina kadar Bedirxan kardeslerin basint
cektigi Kurt entelektuel ¢cevresinin yurattiga daha faal ve da-
ha planh bir yayincilik izlemistir. 1925’ten beri yayimlanan ki-
taplarin toplam sayis1 31 civarindadir. Bir tanesi hari¢ bunla-
rn tamua 1959'dan 6nceki yillara aittir. Bunlann ¢ogu brosur
boyutlarinda ¢alismalardir ve bazilan, Suriye hukimeti ne
Fransiz Mandas: sirasinda ne de bagimsizliktan sonra Kurtce
ogretilmesine hicbir zaman izin vermemis olsa da, temel alfa-
be ve dilbilgisi kitaplar olarak tasarlanmislardir. 1960’larda
Baas hukumeti iktidara geldiginde yayincihk faaliyetleri he-
men hemen durmustur. Bazi Kurt siyasi organizasyonlan
1980’lerde ve 1990’larin basinda yasal olarak faaliyet gosterse
de yayincilik ¢cok sinirh olmustur.

Eski Sovyetler Birligi'nde kitap yayinciligr
Sovyetler Birligi'ndeki Kurtlerin nufusu Turkiye, Iran, Irak
ve Suriye’dekilerden ¢ok daha az olmasina ragmen kisi basina

13 Amnesty International Bulletin, Kanada Boluma, Cilt XIV, No 7, Ekim
1987, s. 7.



dusen kitap sayist bu ulkelerdekinden ¢ok daha ytksektir. Bir
Ermeni yazar tarafindan derlenen ve Ermeni alfabesinde basi-
lan, temel bir okuma kitab1 niteligindeki ilk kitap 1921’de ¢ik-
mistir. Devamli bir yayincilik faaliyeti sekiz yil sonra, Latin al-
fabesi kabul edildiginde baslamistir.

Irak’taki Kurtlerin aksine, 1921'de Kafkas bolgesinde Sov-
yet egemenligi kuruldugunda buradaki kuctk Kurt nufusu-
nun kendine ait bir aydinlar kesimi yoktu. 1922'de daha ¢ok
gocebe olduklar: ve okuma yazma oraninin %0,1 kadar dusuk
bir rakam oldugu bildirilmisti. Bununla birlikte 1926’da 11 il-
kokul a¢ilmisti. Tki y1l sonra bu say1 27'ye ¢ikmisti (Alek’san-
yan, 1962: 9-10). Kitap yayinciligi, toplulugun sosyal ve eko-
nomik donusumilyle, ozellikle de egitimin okuma yazma bil-
meyenlere ulasmasiyla yakinda ilgili bir sekilde gelisti.
Alek’sanyan'in 1921-60 arasi1 donemi kapsayan bibliyografya-
sinda bulunan bilgilerin incelemei, toplam 239 kitabin %
17.1'sinin (41 kitap) botanik, fizik, doga bilimleri ve cografya
gibi alanlarda yazilan ders kitaplann oldugunu gosterir.
%24.2’si (58 kitap) ise Kurtge ders kitaplanidir. Ogretim me-
todlar (%2.9 ya da 7 kitap) ve egitim (%0.8 ya da 2 kitap) de
bu kategoriye aittir ve bu da toplam 108 kitap (%48.1) ediyor.
Bununla birlikte matematik, doga bilimleri, botanik ve cograf-
ya uzerine yazilan butun kitaplarin 1938’den once basildigini
belirtmekte fayda vardir. Dolayisiyla oyle gortnuyor ki Ikinci
Diinya Savasindan sonra yayincilik tekrar faaliyete gectiginde
bu konular artik Kiirtce ogretilmiyordu. Sosyal ve ekonomik
planlama ilgili kitaplar tarimsal ekonomi, tip ve veterinerlik
uzerineydi ve hepsi 1937’den once basilan bu kitaplarin topla-
mi 16 adetti. Bu rakam yuzdelige vuruldugunda %6.6’ya denk
dasayordu.

Kitap tretimindeki en buytik patlama, arda arda iki y1l i¢cin
30 kitaplik en yuksek rakamla 1930’lardayd:. 1937’de 31 kitap
basildiktan sonra 1938'de bu sayiun keskin bir sekilde bir ki-
taba dusmesi tesvik politikasinin geri ¢cekilmesiyle aciklanabi-
lir. 1937 yilinda onbinlerce Kurt Orta Asya cumhuriyetlerine
go¢ etmek zorunda birakildi. Bu zorlayici tedbire gazetecilik
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ve anadilde egitim tzerindeki kaltarel baski da eslik etti
(1930’dan beri yayimlanan tek Kiirtce gazete R'ya T'eze 1938
ve 1954 yillar1 arasinda kapali kalds). Elimizdeki veriler, savas
oncesi donemdeki yillik 18.2’lik kitap ortalamasina bir daha
ulasilamadigin gostermektedir (1946-60 arasinda 3.7 kitap ve
1961-80 aras1 6.9 kitap). 1930'larda 1000 ya da daha fazla olan
nusha sayis1 1970’lerde 500°e dusmustur.

SSCB'nin dagilmasidan sonra, Rusya'da ve Kurt nifusun
bulundugu bagimsiz cumhuriyetlerde ¢ok sayida Kirt kultar
cemiyeti kurulmasina karsin kitap yaymecilig: faaliyetleri yine
dismustur. Kitap yayinlarindaki diismenin temel sebebi mali
problemlerdir.

Diasporada kitap yaynciligt

Bati tlkelerindeki Kiuirt miiltecilerin sayisindaki keskin artis
(1990’larin ortasina kadar yarim milyonu bulmustur) Kurtce
yayin pazarini genisletmistir. 1975'ten once, 6grenci organi-
zasyonlari, bireyler ve Kirt siyasi partilerini destekleyenler
daginik bir sekilde simirlt bir yayin faaliyeti strdarayorlardi
1980’lerden beri Avrupa ulkelerinde, ozellikle de Isve¢ ve Al-
manya'da birka¢ yayin grubu ortaya cikmistir.

Uretim, masausti yayincilik gibi yeni teknolojiler ve devle-
tin mali destegi (ornegin Isve¢’te) sayesinde kolaylasmis olsa
da dagitim problemleri temel bir engel teskil ediyor. Yeni ya-
yinlara dair bilgiye ozel iliskiler ve gocmen basini araciliiyla
ulasilabiliyor fakat go¢men basininin kendisi de mali sorunlar
ve dagitim problemlerinden muzdarip. Dolayisiyla okuyucular
acisindan bu kitaplara ulagmak, kagtk yayincilarn kitap tica-
reti diinyasina girememesinden oturi zorlastyor. Siyasi kisit-
lamalarin bulunmadigy diasporada, pazarn gucla, ‘goranmez
eli’ azinlik yayinciliginin onindeki en buyuk engel durumun-
dadur.

Radyo yaymncilig

Pek cok tlkede, ozellikle de Ortadogu'da sesli-goruntilu
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yaymcilik siki bir devlet tekeli aliindadir. Radyo yaymcilig
Turkiye, Iran, Irak ve Suriye’de yalnizca silahli kuvvetlerin ve-
ya egemen siyasi iktidar sturdurilmesine yardimci olmakta-
dir. Kiirtler ve diger azinliklar gibi devletsiz uluslar radyo ya-
yinciligh ile ayni derecede ilgilidirler. Genelde bu ilgi radyo-te-
levizyonu ulus insasi ve tehdit altindaki dilleri ve kulturlerini
yasatmada onemli bir arac olarak gordukleri icindir (karsilas-
urin, orn. Afrika'daki durumla ilgili olarak Howell, 1986:
220).

Sovyetler Birligi: Erken bir baslangic '

Radyo istasyonlar ilk defa olarak lkinci Dinya Savasindan
sonra Kanada (1919) ve Birlesik Devletler'de (1920) gorul-
musttr. Sovyetler Birligi'nde Kurtge radyo yayinciligi ¢ok er-
ken bir baslangi¢c yapmistir. Sovyet Kart kaynaklarina gore,
Kurtge yayinlar Kafkas daglarinin 6tesinde bulunan ve 1923
ile 1929 arasinda varhgim strdiren ozerk Kiurt bolgesinde
baslamistir (Nadirov 1992: 38). Yillar siiren bir sessizlikten
sonra Radyo Erivan (Ermenistan) 1946 yilinda, her giin yarim
saat haber ve muzik programlar1 yayimlamaya baslamistir
(bkz. Rambout, 1947:111).14 Benzer bir program Radyo Tiflis
tarafindan da yapiliyordu. Radyo Gurcistan'da da 29 Eylual
1978 tarihinde 20 dakikalik, haftalik bir haber programi bas-
lamist1 (R’ya T’eze, No.8 (3,089), 7 Ekim 1978, s.4). 1980’ler-
de Radyo Erivanin Kiirtce programlan dis yayinlar da kapsi-
yordu (Dunya Radyo Televizyon El Kitabt, 1987, s. 144).

Irak’ta radyo yaywinciligt

Sovyet Kiurtleri arasindaki erken baslangicina karsin yayin-
cilik, Kurdistan'in geri kalaninda duzensiz bir gelisme yasa-
misur. Radyo cihazlar pahal idi ve bu cihazlara ulasilmas
zordu. Ornegin Iran’da 1934’e kadar radyo alicis1 edinmek ya-
sadisiydl. 1932 yilinda bir cayevi sahibi Stuleymaniye'ye ilk

14 Bir Sovyet kaynag, Erivan’dan Kurtge radyo yaymimnin 1954 yilinda bas-
ladigini dne surmustar (bkz. Rya T'eze, No 36 (3,045), May1s 6, 1978, s.
4).
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radyoyu getirmistir (Sejjadi, 1972:76). lkinci Duinya Savasi si-
rasinda da Senendec’de birkag zengin ailenin radyo cihaz var-
di. 1943’te de cayevlerinden biri bir radyo almstir (Ayazi,
1992: 722).

Ikinci Dinya Savasindaki genis ¢apli propaganda kampan-
yalar1 birka¢ Afrika ve Kurtce de dahil olmak uzere Ortadogu
dillerinde yayincilik i¢in olumlu sartlan yaratt. Bir kaynaga
gore, Irak hikumeti tarafindan kurulan ilk radyo istasyonu
1939 yilinda gunlik, on bes dakikalik Kurtge programlar ya-
yimlamaya baslamisti (Boyd 1982: 107). Egitim Bakanligi Ara-
hik 1938 tarihinde Siuleymaniye liwa’sindaki (bolgesindeki)
bes sehre birer radyo istasyonu kurmustu (Ziban, No.2, 31
Aralik 1938). Ingiliz program damsmanlarr ve teknisyenleri
savas boyunca hem Arapca hem de Kiirtge yayinlar yapti. 1945
yilinda Kurtce programin suresi bir saate uzatldi (Boyd 1982:
107).

Savasla baglantuli olarak gelisen bir baska durum da Bey-
rut'taki Fransiz hukameti tarafindan isletilen Radyo Levantin
5 Mart 1941’de Kurtce yayma baglamis olmasidir.!> Program
haftada iki kere yayimlanip, program icerigini haberler ve m1-
zikten olusturmaktayd: (Hawar 9, No.27, 15 Nisan 1941,
s.11). Istasyon, 1 Nisan 1946'da Lubnan hitkiimetine devredil-
diginde kapatildi (Rambout 1947:114). Edmonds'a gore
(1971:94) Irak’'ta ‘Kurtce yayinlar Caffa’daki savas donemi In-
giliz istasyonu el-Sark el-Adna’da baslad1 ve bundan kisa bir
siire sonra Bagdat’a da si¢cradr’. Fakat bu istasyonun yayina na-
sil basladigy bilinmemektedir. Goranuse gore savas bittikten
sonra istasyon kapatild.

Radyo Bagdat lkinci Dunya Savasi sona erdikten sonra da
Kurtce programim surdiurdi ve 1949’da yayin suresini iki sa-
at kirk bes dakikaya ¢ikardr Istasyon 1950'de Arapg¢a ve Kurt-
ce aylik bir dergi olan Ere Bexda ye'yi (‘Burasi Bagdat’) cikar-
maya basladi ve bu dergi 14 Temmuz 1958'e kadar ¢iku. Istas-
yonun 1939'daki gunluk 15 dakikalik yayi 1984’te 17 saat

15 5 Mart 1941 tarihli Les Echos de Syrie. Bu bilgi Oriente Moderne XXII,
No 5, 1942, s. 216'dan alintillanmustr.
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25 dakikaya ¢ikmisur. 1k programlar (1940’larda) haberler,
yorum ve muzikten olusuyordu. 1950’lerin ortalarina gelindi-
ginde cesitlilik artmisti, bunlann icinde dini egitim, hikayeler
ve bir de dinleyici bolumu vardi. Radyo Bagdat 1958'de mo-
narsinin yikilmasindan sonra, komsu ulkelerdeki Kurtleri de
etkileyerek giicli bir siyasallasma araci haline geldi. Irakh
Kurtler diger meselelerde oldugu gibi yayincilikta da Araplar-
la esit haklar talep ettiler. 1960’a gelindiginde yeni cumhuri-
yetci rejimin siyasi ozgurlik ihlallerinin artmasi yayinciligi da
etkiledi.

Stulleymaniye gazetesi Jin (No. 1,541, 4 Temmuz 1960, s.1)
radyo istasyonunun artik Kiirtlerden bahsetmediginden ve sa-
natsal olsun toplumsal icerikli ya da haber program olsun,
programlarin ‘tadi tuzu’ kalmadigindan sikayet ediyordu. En
onemli siyasi gazete Xebat radyo yayinlarmn kalitesini artir-
mak icin detayh bir plan onerdi. Jin (18 Agustos 1960) daha
sonra Xebat ya da diger gazeteler tarafindan yapilan onerilere
hi¢ kulak verilmediginden sikayet etti. Kurdistan'daki ya da
ulusal duzeydeki baslica olaylardan séz edilmiyordu; poptler
sarki yayin icin ¢ok fazla zaman harcaniyordu. Gazete, Kurt
halkinin 6nemli olaylar, Kurt edebiyatini ve degerli konusma-
lar1 da yayinlarina dahil edecek bir radyo istasyonuna ihtiyac-
lar1 oldugunu yetkililere duyurmak i¢in insanlan kitlesel eyle-
me ¢agird.

1961-75 aras1 ozerklik yanhst savasla Kurtler kendi gizli
radyo istasyonlartna kavustular. Radyo Bagdatin politikasi
Irak'taki Kirdistan'da ve bolgedeki degisen siyasi sartlara ta-
biydi. Ozerklik yanls: savasin son senesinde yayin suresi iki
katina ¢ikti. 1968’den itibaren Baas Partisi'nin propagandasi
butin programlarin icine sizd1. Bununla birlikte 1960’larin’so-
nundan itibaren oyunlar, hikayeler, tarih, Kurtce dilbilgisi, ¢o-
cuklar, ciftciler ve kadinlar i¢in 6zel bolumler gibi yeni prog-
ramlar da farkl farkli zamanlarda yayimlanmistr.

1991 Kortfez Savasinin ardindan Kurdistan Bolgesel Huku-
meti’'nin kurulmasiyla yayin olanaklan, siyasi partiler ve Kart
hukameti tarafindan kullanilmistir. Baglica iki parti olan KDP
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ve KYB butan bolge icin programlar yayimlarken diger kucuk
partiler de kendi radyo istasyonlarin1 kurmuslardir.

Iran’da radyo yayincihig

Iranlilarm radyo alicis1 edinmelerine 1934’te izin verildi ve
(Mesbahee, 1973: 15) ve yayinlar 24 Nisan 1940’ta basladu.
Pehlevi monarsisi doneminde radyo ve televizyon yayiminin
en 6nemli hedeflerinden biri resmi dil olan Farscanin gelisme-
siydi (Kimiachi, 1978: 32) Yayincilik, ‘kaltar ve ulusal birligi
gelistirmenin en 6nemli araci...” idi. (s.24). Kurtce ve Azerbay-
can Turkeesinin yazili kullamiminin yasaklandigi ve bu dille-
rin, okullarda ve devlet dairelerinde sozlii olarak kullanilma-
sina da izin verilmeyen bir tilkede t¢ dilde de yapilan ilk ya-
yinlar Tahran’a karsi ayaklanan ve 1945-46 aras1 kendi ozerk
hukametlerini kuran Tirkler ve Kirtler tarafindan gercekles-
tirilmistir. Kurtge yayin ilk olarak Tebriz Radyosu'nda baslad:
ve bunu kisa bir sure sonra, 30 Nisan 1946'da Kurt Cumhuri-
yeti'nin baskenti Mahabad’da bir radyo istasyonunun kurulu-
su takip etti. Kurdistan gazetesinde basilan ‘Kuardistan konusu-
yor’ adli makalede (No0.43, 4 May1s 1946, s.1) istasyonunun en
ust duzey vetkililer ve davetli konuklarn 6ntunde 6zel bir to-
renle acildigimi bildiriyordu. Halka acik kullanim icin sehrin
farkh yerlerine bes adet hoparlor konuldu. Programlar haber-
ler, yorumlar, muzik, konusmalar ve diger seylerden olusu-
yordu ve bunlardan bazilar Kurdistan'da da c¢ikiyordu.

Cumbhuriyetin Aralik 1946 yilinda yikilmasiyla Iran’daki
Kirtge yayimciligin bu asamasi son buldu. Fakat kisa bir stire
sonra, 1949'da, Baku Radyosu'ndaki (Azebaycan Sovyet Cum-
huriyeti'nde) bir saatlik bir konusma Kirtce yayinlarin, bu se-
fer Iran hukumetinin destegiyle yeniden canlanmasini tetikle-
di; bu konusmay1 yapan Irak’taki Kart isyaninin eski lideri ve
Kurt Cumhuriyeti'nin askeri kumandani Mele Mustafa Barza-
ni’ydi. Konusmaci Kurdistanin birlesmesi ve lran, Tarkiye ve
Irak’taki Kurtlerin ozgirlesmesi icin ¢agnda bulunuyordu
(The New Statesman and Nation, 22 Nisan 1950). Bu olay Ba-
trda, genislemeci amagclarla Kurtleri kullanmak niyetinde ol-
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dugu dusuniilen Sovyetlerin bir entrikas1 olarak yorumlandi.
Kisa bir sure sonra Birlesik Devletler de Sovyet yayinlarina
karsilik vermek i¢in genis kapsaml bir propaganda programi
baglatti. The New York Times, SSCB ‘Kurt milliyetciligi ve Kurt
dili uzerinde dururken Kurtlerin ‘Bat giclerinin enformasyon
faaliyetlerinde ihmal edildigini’ yazdi1 (bkz. Ross, 1949: 12).
Rapor, ‘su anda Kurtge bir program hazirlamak ve Kurtge ko-
nusan bolgelerde faaliyete ge¢cmek icin gerekli 6nlemler alin-
maktadir’ diye devam ediyordu.

Ocak 1950°'de, Bagdat'taki ABD Elgiligi tarafindan yayimla-
nan haftalik Kurtce haber bulteninin yerinde dagitilmasina ek
olarak Amerika'nin Sesi Radyosunun (VOA) Kurtce yayin
yapmasi i¢in Onerilen planlar tartisildi (The New York Times, 7
Qcak 1950, s.7). Daha sonra Amerika'nin Sesi ile Iran huki-
meti arasinda yerel yayin konusunda bir anlasmaya varildi
(The New Statesman and Nation, 22 Nisan 1950). Tahran ayri-
ca Kurt dili ve tarihi izerine birkag kitabin yayimlanmasina da
mali destek sagladi. Propaganda planimin bir parcasi olarak,
Iran hikumeti 1951’de, Farsca ve Kirtce yerel yaymnlar icin
Senendec’de bir kilovatlik bir verici kurdu. Iran ordusu 1955
ve 1966 yillar1 arasinda Mahabad’da da benzer bir verici isleti-
yordu. Programlann iceriginde haberler, yerel muzikler, siir
okuma bolumleri, politik yorumlar ve eglence bolumleri yer
aliyordu.

Tiirkiye'de radyo yayinciligt

Turkiye'nin ilk radyo istasyonu yayinlarina Mayis 1927°de
basladi. 1980’lerin sonuna gelindiginde, 36 vericiden (bunlar-
dan ikisi 1200 kilovatlik guice sahipti), 24 saat boyunca yayim-
lanan programlar buttn iilkeye ulasiyordu. Uzun bir stre, ka-
musal alanda Kurtce konusmak gibi, Kurtce programlan din-
lemek de yasadistydi. Turkiyenin 19507lerin basinda kendi
Kurtce programlarim yaparak o ¢ok korkulan Sovyet yaymnla-
rina Iran ve Irak’'in yaptig gibi neden karsihk vermedigi yerin-
de bir soru olacakur. Bir neden Turkiye'nin kendisini Sovyet
tehditine kars1 durabilecek kadar guglit hissetmesi olabilir, bu
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durum ayrica Amerika'nin Sesi’nin Kurtge yaymn yapmak ko-
nusundaki ilk planlarin degistirip Tahran’la, Iran hukuameti
tarafindan yerel istasyonlar kurulmas: konusunda anlasmasini
da a@klayabilir. Oyle gorunuyor ki VOA yayinlan Turkiye'de-
ki Kurtlere de ulasacak ve o ulkede yasak olan biri dili tanimis
olacakt.

Korfez Savasindan sonra radyo yayincilig

40 y1l sonra, 1991 Korfez Savasinin ardindan Bau Asya'daki
siyasi durum hatir1 sayilir bir bi¢imde degisti. Turk hukumeti
temel bir silahli macadeleyi bastirmakta basarisiz olmustu ve
Irak Kurtleri, Korfez Savasi muttefikleri tarafindan olusturu-
lan ‘guvenli bolge’de sonug¢ olarak bir devlet kuruyorlardi. Ba-
as¢1 devlet yenilgiden sonra tekrar canlaniyor ve askeri ¢idan
daha da gugleniyordu. VOA bu sartlar altinda, 25 Nisan
1992'de dort kisa dalga frekansi tizerinden Kurtge bir program
yayimlamaya basladi. Turkiye bile ‘kuzey Irak’taki Kurt nufu-
su hedef alan Kurtce yayinlar baslatmak gibi énemli bir plani
gozonuande bulunduruyordu (Turkish Daily News, 23 Eylul
1993).

Radyo yaywinciliginin yayilmasi

1956-57 aras1 donemde Ortadogu'da meydana gelen siyasi
gelismeler Kurtce yaymciligin daha da genislemesini saglad.
Misir 1957’de ‘Araplarn Sesi'nde Irak’a kars: ciddi bir propa-
ganda saldins: baglatti (Boyd 1982: 107). Bu kampanyanin bir
kismim Radyo Kahire’de yayunlanan ve lrak ve Iran’da ¢ok
fazla dinleyici ¢eken kirk bes dakikalik Kurtge bir programdi.
Programin icerigini Irak monarsisi ve Bagdat Pakti'm: kamuya
aciklayan haberlerle, aralarinda Ey Reqib (‘Ey Dusman!’) ve
Ey Kurdine (‘Ey Kurtler!”) gibi milliyet¢i sarkilarin da bulun-
dugu milliyetgi Kurt siirleri ve muziklerinden olusuyordu.
Kurt Cumhuriyeti'nin 1946'da yikilmasindan beri radyoda
boyle seyler duyulmamisti ve simdi bunlar derin bir etki yara-
tiyordu.

Iran hikumeti bu duruma miithis bir tepki verdi. Yan res-
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mi gunluk gazete Ettela‘at programi Iran’a karsi yapilan yikic
bir hareket olarak gordui ve bir baska Iran gazetesi Ferman'in
basyazisindan alinti yaparak bu yayinlarin Birlesik Arap Cum-
huriyeti ve Sovyetler Birligi tarafindan kurulan bir komplonun
bir parcas1 olduguna dair uyarlarda bulundu (Ettela‘at-e Ha-
vai, 25 Haziran-7 Temmuz 1958). Turkiye, Iran ve Irak Misir
ve SSCByi kinadilar. 30 Haziran 1958'de gazete bu propagan-
dalarin Birlesik Arap Cumhuriyeti ve Iran arasindaki iligkileri
zedeleyebilecegi konusunda uyarilarda bulundu. Gazete 2
Temmuzda, Birlesik Arap Cumhuriyeti buyukel¢isinin resmi
bir agiklamasini yayimladi; bu aciklama da programin yalniz-
ca muzikal ve dini icerikli oldugu; kuzey Suriye’deki Kurtler
icin hazirlandig (dolayisiyla Birlesik Arap Cumhuriyeti sinir-
lar icinde) ve Kahire’nin yabanc tlkelerde ikamet eden Kirt-
lerin iglerine karigsmak gibi bir niyeti olmadig belirtiliyordu.
Bundan kisa bir stire sonra Irak monarsisi devrildi (14 Tem-
muz 1958) ve Bagdat Radyosu'nun Kirtge boliimu Kart milli-
yetciligini alevlendirmek icin Kahire Radyosu'na katildi. Yeni
rejim Bagdat Paku'ndan ayrildi ve geri kalan uyeler (Iran, Tur-
kiye, Pakistan ve Ingiltere), Kurt durumu da dahil olmak uze-
re bunun sonuclarim tartismak icin Ankara’da bir konferansta
bir araya geldiler. Kurdistan’daki militarizasyon ve guvenlik
denetiminin arttirilmasina ek olarak, Tahran Kirtce haftalik
bir dergi olan Kurdistan'la birlikte genis kapsamh bir radyo
programi baslatt1.

1970’lerin basinda yeni siyasi faktorler ortaya ¢ikmist. Ka-
hire Radyosu'nun Kurtce programina birkag¢ yil nce son ve-
rilmisti ama yine de, bir tanesi Irak’taki Kart 6zerklik yanhla-
r1 tarafindan igletilen gizli istasyonlar her gtin yayin yapiyor-
du. Ayni derecede onemli olan bir diger gelisme de Iran’in
Irak’'taki Kurt ozerklik yanhlarmm desteklemesine yol agan
Iran ve Irak arasindaki diismanca iliskilerdi. Iran’daki i¢ gelis-
melere gelince, Sah rejimi ulkede daha 6nce benzeri goralme-
mis bir militarizasyonu temel alarak yogun bir asimilasyon
politikasi uyguluyordu.

Bu sartlar altinda Tahran, radyoyu, ayn bir dili, kultari ve
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tarihi bulunan bir Ktrt ulusunun bulunmadigim iddia etmek
icin bir ara¢ olarak kullaniyordu (ayrintilar icin bkz. Hassan-
pour, 1992: 285-90).

Sah devrildikten sonra yeni rejimin denetimi bitin bolgeye
ulasamadiginda Kurdistan'daki yerel istasyonla kismen Kiirt-
lerin eline gecti. 1980 yilinda Tahranin sehirleri son bir kez
daha ele gecirmesinden sonra Islami rejime direnen iki Kurt
ozerklik yanlisi organizasyonu kendi denetimleri altindaki
kirsal bolgelerde gizlice yayin yapmaya basladilar (asag1 bkz.).
Islami Cumbhuriyet siyasi bitiinlesme, Farslasma, resmi ide-
oloji ve politik cizginin yayilmas1 amaciyla yayin araclarini si-
ki denetim altinda tutmaktadir.

Hikumet ve Kirtler arasindaki gerilimlerin strap gittigi bu
sartlar altinda, gizli ve yabanci yayinlar cok sayida dinleyici
cekiyordu. Hukamet mevcut aglardan tamamuyla faydalaniyor
ve bir yandan duzenli yayinlarin1 asama asama genisletirken
diger yandan da gizli istasyonlarin yayinimi bozuyordu. Islami
Cumbhuriyet'in yayin organizasyonunun haftalik dergisi Sorus,
Mahabad Radyo ve Televizyon Birimi tzerine bir yaz1 yayim-
lamis (Cilt 5, No:296, 27 Agustos 1983, s. 53) ve soyle demis-
tir: ‘Bu birim faaliyetlerinin bir kismini miinasebetsizce sikin-
t1 veren politik seslerin denetimine ayirmistir ve sonuglarn so-
rumlu yetkililere bildirmektedir, boylece yabancilarin ve yar-
dakgilarimin zehirli propagandalarmni etkisiz hale getirme yo-
lunda gerekli adimlar atilmaktadir.’

Kayhan-e Hava'i'ye gore (16 Ekim 1985, s.9), 7 Ekim
1985'te, Senendec’de yirmi kilovatlik yeni bir verici torenle
acilmistir. Eski on kilovatlik verici ile de guclendirilen istas-
yon, gunde on alt1 saat Farsca ve Kurt¢e yaymn yapmaktadir.
Bu yeni verici yayina devam ederken bir yandan da ‘bolgedeki
Irak Radyosu'nun etkisini gecersizlestirmektedir’ (age).
Iran’daki toplam Kiirtce yayin saati 1966 ile 1983 yillan ara-
sinda iki katindan daha fazladir.

Kirtce, 1980°ler ve 1990’larnin basinda Ortadogu’daki eko-
nomik, siyasi ve askeri kriz sartlar1 altinda da ¢nemli bir yayin
dili olmay: surdurmustar. Ornegin 1990-91 arasinda Urmiye,
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Kermansah, Senendec ve Meshed istasyonlarinin yayinlan, tc
Kurt lehcesinde yillik toplam 2827 saati bulmustur. Dis yayin-
larda Kurtce, Arap¢anin ardindan ikinci sirayr almistir (yllik
1825 saat).16

Kagak yayinlar

Gizlice yapilan yayinlar devlet denetimindeki yayincilik sis-
temine 6nemli bir alternatif teskil etmektedir. Haber achg ce-
ken Kurt dinleyiciler icin basili materyal edinmekle karsilasu-
rildiginda, radyo dinlemenin engellenmesi riski daha azdir. [tk
gizli program muhtemelen, SSCB'de surginde bulunan lran
Azerbaycan Demokrat Parti liderliginin islettigi bir istasyon-
dan yayimlanmistir. Fars¢a, Azerbaycan Turkeesi ve Kiirtce
programlar yayimlayan bu istasyon 1947 yilindan 3 Agustos
1953’e kadar ayakta kalmisuir. (Howell 1965:452-53) Bunun
ardindan, Nisan 1959'da yayina baslayan Sedaye Melli-ye Iran
(‘Iranin Milli Sesi’) radyosu gelir.(age. ss. 449-55) Baska bir
istasyon da Dogu Avrupa'daki Iran Tudeh Partisi'nin istasyo-
nu Radyo-ye Payk-e Iran'dir. Bu istasyon 23 Mayis 1961'de
Farsca ve Azerbaycan Turkcesinde yapilan yayinlara Kurtce
yayinlar1 da eklemis (age. s.455) ve 1976 ya da 1977'ye kadar
yayinlarina devam etmistir.

Irak Kurdistam ozerklik yanlisi hareketi (1961-75) 20
Agustos 1963’ten itibaren yayina baslayan Radyoy Dengi Kur-
distan (‘Kurdistan’in Radyo Sesi’) adl istasyonla dikkate deger
bir ol¢tide guglenmistir. Bir saatlik program haberler ve siyasi
sarkilardan olusuyordu. Iran ve Irak buttin program stiresince
yayin1 bozuyor fakat yine de program belli bolgelerden dinle-
nebiliyordu. Istasyon yayina arahklarla, duzensiz bir sekilde
devam ediyordu; huktumetle yapilan cesitli baris gortsmeleri
sirasinda kapaniyor ve savasin tekrar baslamasiyla yeniden
aciliyordu.

Irak hukumeti, radyo istasyonunun kapatilmasi karsibgimn-
da Kurtlerin Bagdat'ta, giinluk bir gazete olan Te'axi'yi (Arap-

16 Salname ye-Amari-ye Keshvar, 1369 (Iran Istatistik Yillig1, 1990/91) Tah-
ran, 1370 (1991/2), s. 164'teki veriye dayanarak.
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¢a olarak) cikarmasina izin vermisti (Kuartce Dergi, V, No. 3.
1968 s. 24). 1970 anlasmas: ‘yayin yapan istasyonlarin ve agir
silahlarin hukumete geri verilmesini’ sart kosuyordu. Mart
1974’te catismalar tekrar basladiginda Kurtce, Arapga, Ingiliz-
ce, Suryanice ve Turkmence kacak yayinlar da derhal baslad:
(Dengi Kurdistan, No.l, Ocak 1975). Istasyon 6zerklik yanlisi
guglerin yenilgisinden sonra 17 Mart 19752te kapatild: (cf.
The Daily Star, Beyrut 19 Nisan 1975). Iran, Irak’taki Kurt
ozerklik yanlilarina askeri yardim saglarken Irak hukumeti de
1973’ten 1975%¢ kadar faaliyet gosteren Iran Kurdistant'nin Se-
si radyosunu agt1.

1975 yenilgisinden sonra catismalari tekrar baslatan Kur-
distan Yurtseverler Birligi, en ge¢ Mart 1983’te 6zgurlestiril-
mis bolgelerde yayin yapmaya basladi. lstasyon Arapca ve
Kitrtce olmak tizere gunde bir saat yayin yapiyor ve Cuma
gunleri buna bir saat daha ekleniyordu (el-Sarara 11, No.1
Ocak 1985). Irak Kirt Demokratik Partisi de 1984°te birer sa-
atten olmak uzere ginde iki program yayimladiklarin bildir-
di (Sada Kurdistan, Beyrut, No.8, Nisan 1984).

[ran’daki Kurt ozerklik yanlisi hareket de radyoyu,
1981°den beri etkin bir sekilde kullaniyordu. Iran Kurt De-
mokratik Partisinin radyosu ‘lran Kardistanrnin Sesi’ (Dengi
Kurdistani Iran) 1983'te, Soranide gunden iki defa yayin yapi-
yordu (Axbar-e Kordestan, No.25, 18 Subat 1983, s.1). Bir di-
ger onemli 6rgat, Komele (Iran Komunist Partisi’nin Kiirt or-
ganizasyonu) 1984’te ‘lran Devriminin Sesi’ (Dengi Sorusi
Iran) radyosuyla yayin yapmaktaydi (Komumst 1, No. 10, 1
Temmuz 1984, s. 1).

Kurt diasporasindaki ilk radyo programi gortnuse gore
1982’de Avustralya'da baglamisur. Kurtce ve Ingilizce yayim-
lanan on dakikahk haftalik programin icerigi haberler, Kurt
tarihi, dili, kaltura ve muziginden olusuyordu (Dengé Kom-
kar 4, No.43, 12 Temmuz 1082, 5.9). 1990’larin basina gelin-
diginde Avrupa sehirlerinin ¢cogunda ve bazi Kuzey Amerika
sehirlerinde cemiyetlere yonelik programlar veya yerel prog-
ramlar mevcuttu. Stockholm’de 6rnegin, 1994 Subaunda, Cu-
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martesi gunleri yedi buguk saat boyunca alti program yayim-
lanmiyordu.17

Radyo yayincailigt ve milliyetcilik

Modern kitle iletisim araclarina ulasmanin, danyanin ‘dev-
letsiz uluslar’i igin 6zellikle 6nemli oldugu bilinen bir gercek-
tir. Bu uluslarin dilleri nufusun ¢cogunluguna ait egemen kul-
tarun etkisi altinda yok olma tehlikesiyle kars1 karstyadir. Gu-
numiz dilleri, canhliklarim surdurmek icin yayinciliga ciddi
bir bicimde baghdirlar ¢inku radyo ve televizyon ulusal kul-
tartin yayilmasindaki en guglii aragtir. Katz ve Wedell, Ugiin-
ci Dunya ulkelerindeki yayincilik tzerine yaptiklan incele-
mede (1977:174) ‘ulusal butanlugian gelistirilmesinde radyo-
nun en ¢ok ulusal dilin tesvik edilmesinde kullanildigint’ gor-
mugslerdir. Kurtlerin durumu, ozellikle Turkiye, Suriye ve
Iran’da radyonun de-etnisizasyon amaciyla genis 6l¢ude kulla-
nildigin gosterir.

Iran’daki genis capli yayinlar devlete baghligy tesvik etme
amacim gutmustur fakat dyle gorunuyor ki bu yayinlar iki ta-
rafi da keskin bir kili¢ haline gelmistir. Etkin bir sekilde de-
netlenen devlet radyosu acik bir sekilde resmi ideolojinin pro-
pagandasini yaparken dinleyiciler icin bu resmi propaganday:
disarida birakacak sekilde siir, oyun, oykua ve diger eglence
programlarini dinlemek mumkun olmustur. Ellerinde tek bir
Kurtce siir kitab1 bulundugunda siyasi eylemlerin ‘bolucukle”
suclandig bir zamanda Kermansah Radyosu, butun Kurdis-
tan'da Kurt edebiyati yayinlari yapiyordu.

Gorsel-isitsel kiiltiir
Sinema

En eski gorsel ve isitsel kitle iletisim arac1 olan film, baz:
Kurt sehirlerine 1920’lerin ortas: gibi erken bir tarihte ulas-
missa da Kurtce sinema yapilmaya cok ge¢ baslanmmstir. Kart-
ce sinemanin gelisiminin 6nundeki engeller politik, ekonomik

17 Kisisel gozlem ve Barzan Sasiwar ile Uppsala’da 9 Subat 1994'te yapilan
goérasme.
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ve teknikti. Politik acidan bakarsak ister yerel olarak uretilmis
ister disanidan getirilmis olsun butun filmler hiikkimetin san-
sur komitelerinin onaymi almak zorundaydi. Kiirt yonetmen
Yiumaz Guney’e, bir roportaj sirasinda neden hi¢ Kurtge film
cekmedigi soruldugunda, “sadece Kurtge Turkiye'de yasal ko-
vusturmaya ugradig icin cevabini vermistir”. (Studia Kurdica,
1 Ocak 1984, s. 97)

Kirt sinemasinin gelismesinin onundeki siyasi engellerin
daha az oldugu ulkeler sadece Sovyetler Birligi ve Irak'u.
1920’lerin ortasinda Sovyetler Birligi'ndeki Kafkasyada Ekim
Devriminden once ve sonra Kurtlerin hayatinin nasil oldugu-
nu anlatan iki belgesel film ¢ekilmistir. Fakat bu filmleri hig-
biri Kurtge degildi. Diger calismalar da Sovyet Kurtleri uzeri-
ne 1932, 1959, 1979 ve 1982'de cekilmis olan dort belgeseldi.
(Shawali 1985:4)

Irak’ta film uretiminin kokeni yenidir. 1950 yilina kadar sa-
dece iki film ¢ekilmis ve bunlarin ikisinin de yonetmeni ya-
banciydi. Birakin Kurdistan gibi tasra bolgelerini, Bagdatta bi-
le yeterli sermaye ve egitimli personel yoktu. O donemde
Irak’a yilda yaklasik 400 yabanc film geliyordu ve bu filmle-
rin %30'u Misir’da ¢ekilmis, Arapca filmlerdi; Arapca olmayan
filmlerin neredeyse hepsinde de Arapca altyazi bulunuyordu.
(Unesco, 1950: 358)

Irak’taki bir Kurt sehrinde ilk film, Temmuz 1925’te Suley-
maniye’de gosterilmistir. (Jiyanewe 1, No.31, 16 Temmuz
1926, s.2-3) 1970’lerde Suleymaniye’de, disaridan getirilen
birkag Farsca film de dahil olmak uzere bircok film Kuartce alt-
yaziyla gosterilmistir. Fakat bu durum son yirmi yilda esash
bir bicimde degismistir. 1970’lerde, Kurt olmayan produksi-
yon ekiplerinde calismak zorunda kalsalar da egitimli eleman
bulmak mumkiindua. Bazi Kiirt dgrenciler sinematografi konu-
sunda ileri seviyede egitim aldilar ama mevcut siyasi kosullar .
altinda Kurtce film cekebilmek hala mumkutn degildi. (Shawa-
li 1985:9)

1960’lardan once lran’da filmlere Farsca altyazi1 koymak po-
pulerdi fakat daha sonra bunun yerine butun yabanci filmlere
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dublaj yapilmaya baslandi. Son zamanlara kadar Kiirtce dub-
laja izin verilmiyordu.

Kiurtce sinema nihayet 1980’lerin sonu ve 1990’larin basin-
da dogdu. Gorsel-isitsel medyadaki devrimci degisiklikler, (vi-
deonun ¢itkmasi ve uydu aracihigiyla TV yayim) baskici devlet-
lerin, film ve televizyon programlarin dolasimini tam bir dene-
tim altina almasini imkansiz hale getirdi. Bat1 ulkelerinde, vi-
deo araciligiyla Kurdistan’a ulasabilen gorsel-isitsel eserler ya-
ratan olduk¢a buyuk bir Kurt diasporasinin olusmasi da
onemli bir siyasi degisikliktir. 1989 yilinda, Irak’ta ilk Kurtge
film, Mem @ Zin’ in produksiyonu i¢in hazirliklar yapiliyordu.
Cekimlerin yuz kadar Kurt aktorin katilimiyla 1990’da basla-
masi planlaniyordu. Senaryonun hazirlik asamasinda siki bir
hikumet denetimi gorulebilir. Arapcaya cevrilmis bir folklor
versiyonunu temel alan senaryo Arap bir yazar tarafindan ya-
zilmis ve sonradan Kiirtceye ¢evrilmisti (Rengin, No. 3, Eylul
1989, s. 16). Proje gorunuse gore 1990-91 Korfez krizi ytizun-
den tamamlanamadi. Ozel kaynaklar tarafindan finanse edilen
bir film olan Nergiz Buki Kurdistan (‘Nergiz, Kardistan Geli-
ni’)’nin proditksiyonu da Irak'in Agustos 1990°’da Kuveyt'i is-
gal ettigi gun baslad: ve cekimler ‘ozgurlestirilmis Kurdis-
tan’da tamamlandi. Produktorlugiunu aktor Mekki Abdul-
lab'in yapug film, sevgilisinin politik faaliyetlerden otaru
hapse auldigim ¢grenen bir kizin goracu usula evlilikten kag-
masin1 konu edinmistir.18 Prodiktor, filmi 1993 yilinda birkag
Avrupa ulkesinde gostermistir. Baska bir sinemaci da Kerkiik
dogumlu Mehdi Umeéd'dir. Uméd calismalarnna tiyatro ile bas-
lamis ve 1980’lerde SSCB'de sinema okumustur. Irakli bir
Kirt yazarin romanindan uyarlanan Gele Gurg (‘Kurt Sarast’)
ve Tunel'in yonetmenidir; bu ikinci film 1993’te, 17. Goteborg
Film Festivalinde gosterilmistir.

Iran’daki ilk denemeler Sine (Senendec) dogumlu, Tahran
Universitesi, Guzel Sanatlar Fakiiltesi mezunu Timur Patai ta-
rafindan yapilmistir. Patai calismalarina 1970’lerde televiz-

18 L. Murray, ‘Nergiz: Bride of Kurdistan’, Kurdistan Focus I1, No 6, Mart
1993, s. 16.
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yonda baslamis, daha sonra da Kurdistan’in 6zgurlestirilmis
bolgelerinde cekilen Nan i Azadi (‘Ekmek ve Ozgurlik’, 1984)
ve Gele Gurg da dahil olmak tizere birka¢ belgesel filmde ¢a-
lismustr.

Tarkiye’deki Kurt sinemasinda aktdr, yonetmen, yazar, si-
yasi eylemci ve uluslararas1 sinemada taninan bir figtir olan
Yilmaz Guiney ismi agir basar. Guney ‘Devrimci Sinema’ anla-
yisim1 getirmis ve bir halk kahramani gibi gorulmeyi basarmms-
ur (Giles ve Sahin, 1982). Fakat Guney’in Kurt kimligi ve
filmlerini ne sag (Dorsay, 1987) ne de sol (Giles ve Sahin,
1982) kabullenmistir. Yilmaz Giiney devrimci eserleri yuzin-
den hapse atilmis ve daha sonra da Fransa’ya sirgune kagip,
1984’te orada olmistiir. Yol filmi 1982’de Cannes’da Altin Pal-
miye odulunu kazanmis fakat Turkiye’de 1993’e kadar yasak-
i kalmistir (Turkish Daily News, 17 Ekim 1993). Guney gele-
neginin izinden giden bir yonetmen olan Nizamettin Ari¢ str-
gunde Ein Lied fur Beko (‘Beko icin Bir Sarkt’) adli filmi ¢ek-
mis ve 1993’teki Dokuzuncu Bastia Film Festivali'nde ilk 6du-
linu (Olivier d’0Or) kazanmistir, Film baskicr Turk devletine
kars1 miuicadele veren Kurtlerin hayatini anlatmaktadir.19 Mem
0 Zin nihayet 1992'de Turkiye'de, Kurt orijinli bir yonetmen
olan Umit Elci tarafindan c¢ekilmistir. Filmin dili Turkcedir fa-
kat aym zamanda Kurte dublaj da yapilmistir.20 Kart diaspora-
sinda, Kerkuk dogumlu Salman Fayik tarafindan, biri Aso di-
geri de Carenus (Kader) olmak uzere iki video film yapilmis-
tir (Ciyan, 1993:13). Isve¢ Uluslararasi1 Kalkinma Ajansi, Gur-
cistan'daki Tiflis Kurt Tiyatrosu'nun tiyatro gosterilerinin vi-
deoya ¢ekilmesi i¢in Paris Kart Enstitast’ne fon saglamisur.

Ekonomik zorluklara karsn, eski Sovyetler Birligi cumhu-
riyetlerinde gerceklestirilen kulturel faaliyetler de dikkate de-
gerdir. Kasim 1992'de, Kurt ve Ermeni entelektiel ve sanatgi-
lanin kauldigi bir toplantidaki muzakerelerden sonra Eri-
van’da ‘Kurt Sinema Stadyosu’ kurulmustur.2! Bu cumhuriyet-
19 Bkz. Le Provencal, Ekim 21, 1993,

20 Bkz. Le Courier, Ocak 18, 1993,
21 Berbang 86, 1993, sayfa numaralandinlmarms 29 ve 30. sayfalar aras:.
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lerde uretim maliyetlerinin ¢ok daha dustk olmasindan otura
Gele Gurg Turkmenistan’da cekilirken Tunel filmi de Tacikis-
tan’da yapilmistir.

Televizyon

Ortadogu’da devlet eliyle televizyon istasyonunun kuruldu-
gu ilk Arap ulkesi 1956 yiliyla Irak’ir (Boyd, 1982: 111). Bag-
dat'in disindaki ilk televizyon istasyonlar1 1967’de Kerkuk'te,
1968'de Musul'da kuruldu. Bu sirada butun programlar Arap-
cayd1.

Irak hukameti tarafindan 9 Mart 1969'da c¢ikarilan Kurtle-
rin ‘Kulturel Haklar Kararnamesi’ diger seylerin yani sira, ‘6zel
bir Kiirtce televizyon istasyonu kurulana kadar Kerkik tele-
vizyonundaki Kiirtce programlarin artirilmasi'na dair s6z veri-
yordu. Fakat hukimet ve 6zerklik yanlilan arasindaki 1970
anlasmasindan bir yil sonra, Kart Ogretmenler Birligi Kirtce
programlarin duzenli olarak engellendiginden sikayet ediyor-
du (Dengi Mamosta 1, No.2, Mayis 1971, s. 11). 1972’de Kurt
ozerklik yanhlari, Kerkuk Televizyonu'daki programlarin ¢cok
az oldugundan ve Irak televizyon aginin genislemesine karsin
bir Kurt televizyonu kurmak icin hi¢bir adim atilmadigindan
sikayetciydiler. Bununla birlikte 6zerklik yanlilarinin 1975’te-
ki yenilgisinin ardindan yaymn suresi alti saate uzatild.
1986°da ikinci bir kanal acildi. Kat bir sekilde sansirlenen
programlar, hikimet ile Kurt yapimcilar arasindaki bir miica-
dele alaniyd: (Zimmerman, 1994).

1991 baharinda ‘guvenli bolge’nin olusturulmasindan son-
ra, Kurdistan'daki televizyon istasyonlar1 KYB'nin eline gecti.
1992'de bunlara iki yeni kanal daha eklendi (bunlar da KDP
ve Kurdistan Bolgesel Hukutimeti tarafindan yonetiliyor) ve en-
formasyon ve eglence programlarinin cesitliligi artt1. Irak hi-
kiimetinin, Bagdatn Kurdistan uzerindeki hakimiyetinin ¢6-
kus ile birlikte ortaya c¢ikan Irak htkimetinin Kurtlere karsi
giristigi soykinmin goruntuleri buyuk ilgi cekmisti. Kurt siya-
si partileri, televizyonda ilk defa olarak Kurt tarihi ve siyaseti-
ne dair kendi yorumlarim yayimladilar. Bununla birlikte, siya-
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si belirsizlik durumu, Irak hikiumeti egemenligi tekrar ele ge-
cirirse alinacak intikamlardan korkan pek ¢ok kisinin televiz-
yona ¢ikmaktan kacinmasina sebep oldu (age). 1993'te Kur-
distan’da televizyon istasyonlar: i¢in program yapmak amaciy-
la 6zel bir video grubu olusturuldu. Bazi televizyon program-
larinin video kasetleri Avrupa’da dolasima girdi ve hem kamu-
sal hem de 6zel toplantilarda izlendi. Tamamiyla Kirdistan’a
ait bir televizyon kanali kurma girisimleri sozkonusuydu fakat
bu girisimler, ‘givenli bolge’nin Muttefik Kuvvetler tarafindan
denetlendigi siyasi sartlar altinda disaridan teknik olanaklarin
getirilememesi yuztinden basarisiz oldu. Bagdat, Tahran ve
Ankara’daki hitkiimetler daha gucli yayin teknolojini Kardis-
tan’a cevirdiler. :

Televizyon Iran’a ilk defa 1958'de, hitkiimetin denetimi al-
tinda, 6zel bir sirket tarafindan getirildi (Tahran}. Istasyon da-
ha sonra ‘millilestirildi’ ve televizyonun yayilmasimi 1970’ler-
de hukumet ustlendi. Senendec, Mahabad, Kasr-1 Sirin, Pave,
Usnuviye ve Saqiz gibi bircok Kurt sehrinde uretim ve yayin
merkezleri ile yardimc1 yayin istasyonlar1 kuruldu. Hem mo-
narsi hem de Islam Cumhuriyeti doneminde programlarin ¢o-
gu Tahran’da ve Fars¢a olarak uretiliyordu. Kardistan’daki is-
tasyonlar nadir yerel prodiiksivonlar yayimlamak i¢in kulla-
nilan yardimci yaymn istasyonlan islevi gorayorlardi. Sorug'a
gore (Cilt 5, No. 206, 27 Agustos 1983, s.53), Mahabad ‘ure-
tim birimi’, ‘simirh olanaklar ve insan guctuntn yetersizligin-
den otar®’ haftada iki programin ustine ¢ikamiyordu.
1990larn bagmna gelindiginde, Kurtce yerel tiretim artt. Uste-
lik, Kurtge 1986’dan beri Arapca ve Tturkmence ile birlikte ha-
rici TV yayinlan dili haline gelmisti.

Haci Qadiré Koy?'nin milliyetgileri, gazete ve dergi isine gi-
rerek davalanm giiclendirmeye davet etmesinden bir yuzyl
sonra, 1995 yilimin basinda, Avrupa diasporasindaki Kurt top-
lulugu (daha ¢ok Turkiye’den gidenler) uydudan direkt tele-
vizyon yaymina baslamist. Kurdistan, Yakindogu ve Ortado-
gu ile Avrupa'daki izleyicileri hedef alan yayinlar, haberler,
kultarel sovlar ve ginlik eglence programlarindan olusuyor-
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du. Memleketlerinde ulusal haklarim alamayan Kiirtler ege-
menlige gokyuzi araciligiyla kavusmuslardi. Fakat bu proje-
nin Turkiye ve Batr'daki muttefiklerinin sabotajlarina karst da-
yaniksiz olmasi iki mucadeleyi birbiriyle yakindan iliskili ha-
le getiriyordu.

1898'de ilk gazetenin ¢ikisindan beri Kurtler, baskin bir se-
kilde sozlu ve elyazisina dayanan bir gelenekten basili, gorsel-
isitsel ve elektronik bir kulture ge¢mislerdir. Bu kultarel geli-
sim sureci bir yandan kompleks ve ¢cok boyutlu bir nitelige sa-
hipken diger yandan da etnik ve ulusal farkindahk, bu surecin
dinamiklerini sekillendiren baslica faktorlerin arasinda yer al-
maktadir. Turkiye, lran, Irak ve Suriye’de Birinci Dunya Sava-
sinin hemen ardindan iktidara gelen merkezci devletler Kur-
distan uzerindeki, dilsel ve etnik imha politikalarini uygula-
mak icin kitle iletisim araclarim kullanmislardir Bununla bir-
likte Kurtler kendi medyalarini gelistirerek devletlerin bu po-
litikalarina direnebilmislerdir. Kalem ve kilic1 egemenligin te-
mel direklerinden biri olarak goren onaltinci ve onyedinci
yuzyil edebiyatcilan gibi, yirminci yazyildaki aydinlar ve siya-
si aktivistler de modern iletisim araclanm sadece bir direnis
arac1 olarak degil, hizla degisen dinyada ulus olusumunun
kurumlarn olarak gormuslerdir.

130



5. Kirdistan’da din ve mezhepler
Philip G. Kreyenbroek

Giris

unumuzde, Kurtlerin ¢ogu Sunnidir; bu temel olgu kabul
Gedilmedikce, Kirt kiltirel kimliginin dini yamm incele-
meye kalkismak hi¢ de anlamh olmayacakur. Bu sebeple bu
bolumun konusu, Kirt kaltarinde Sunni Islamimn tstinla-
gani inkar etmekten ziyade, Bat’'da ¢ogunlukla benimsenen
anlamiyla Islam kavraminin, Kirt inancinin ¢esitli ifadelerini
agiklayic bir model olarak yetersiz kaldigina isaret etmektir.
Burada, Islamiyetin en yaygin bicimlerini destekleyen yorenin
baskin kultirlerine ¢ogunlukla maruz kalan Kurtlerin, inanc-
lar ve ibadet sekilleri sozkonusu oldugunda, Kart olmayan
komgularindan buyuk olasilikla ¢cok buytk bir farkhlik tasi-
madiklan iddia edilmektedir. Diger yandan, harici kalturel et-
kilerden daha fazla yalinlmis olan topluluklar, ¢ogunlukla ge-
lenek ve inanglarnni korumuslar, hatta anaakim ve egemen Is-
lamiyet anlayisina yabanci 6geler tagiyan dini sistemler gelis-

tirmislerdir.
Burada, geleneksel Kurt yasantisinin bir kisim karakteristik
131



ozellikleri baytk rol oynamaktadir. Ornegin, Kurdistan'daki
geleneksel kulturun genellikle egitimsiz olan yapisi, dini ger-
ceklerin anlagilmasinda, egitim seviyesi yuksek Stinni veya 12
Imam Sias1 Islamiyetinin gelenekleriyle beslenen seklinden
kacimlmaz olarak ¢ok farkh yonlere sahiptir.

Acikea, burada tartisilan fenomen ve gelismelerin buyuk bir
kismi, tuhaf bir sekilde tamamiyle Kurtlere 6zgii degildir. Cok
eski gelenekler, bircok bolgede Islamiyetin yerel formlarinda
varliklarini surdirmektedirler ve dunyamn bircok yerinde kir
ve kentin din kultirtit arasinda ayrliklar bulunmaktadir. Bu
gibi faktorlerin yardimi olmadan Kurdistan'daki dini gercekler
anlasilamaz. Ve bu faktorler, dini baghiliklan ¢ok farkh olan
topluluklar arasindaki beklenmedik baglantlan ve benzerlik-
leri actklamamamiza yardim etmektedirler.

Iran kabilelerinin Zerdistilik-dncesi inanci

Eski dinlerin, degisik Kirt mezhepleri uzerindeki olas1 et-
kilerini tartismadan once, tarihi siiresince Kurt kaltiru uze-
rinde muhtemel etkiler birakmis degisik dinlere kisaca goz at-
mak gerekmektedir. ‘Proto-Kurtler’, yani sonradan modern
Kurtgeye donusen dili konusan insanlar, muhtemelen MO 10.
yuzyilda Iran topraklarinin bati taraflarina gog eden bir grup
Iran kabilesini olusturmaktadirlar. Ancak Islamiyet cagina ka-
dar Kurt yasantis1 ve kulturuyle ilgili ayrintilarin yer aldig: ya-
zili belgelerin bulunmayisi, 2000 yillik bir donemi karanlkta
birakmaktadir. Bu sebeple Kurt bolgeleri dinler tarihinin tas-
lagin1 ¢ikartmaya tesebbus ederken komsu bolgelerin dini
kultleri hakkinda bilinenler baz alinmahdir.

Bu bolumde, dil kultarin temel tasiyicilarindan biri olarak
ele alinacaktir. Genetik olarak, modern Kurtlerin sadece Iran
soyundan gelmedikleri ¢ok iyi bilinmektedir. Ancak, ortak
dilleri gostermektedir ki, zaman icerisinde baska irklara men-
sup insanlarin, kokenini eski Iran’dan alan ve sonrasinda, su
an Kurdistan olarak bilinen daglk arazide ayiric1 ozelliklere
sahip kendi medeniyetlerini gelistiren bir kaltar icerisinde
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asimile olduklarini iddia etmek makul gibi gorunmektedir.!
Eger boyle ise, proto-Kurt kabilelerinin dini kokenleri, Hin-
distan ve Iranlilann atalarinin birbirlerinden ayr1 dasmeden
once olusturduklar Hindu-Iran diye tanimlanan kultte aran-
malidir. Bilim insanlarimin ¢ogu, bu dinin MO 2. binyilda
meydana gelen ganeye gogten once, Orta Asya steplerinde ge-
lismis yerlesik bir kulturin parcas: olarak sekillendigi tzerin-
de hemfikirdirler. Bu inancin kaynaklandig: en iyi bilinen ve
[ranlilar vizerinde uzun sure egemen olan eski Hindistanhlarin
dini ve Zerdustilik 6zgun kultten 6nemli 6l¢ude ayrilmistir.
Ancak aralanindaki benzerlikler, geldikleri sistem hakkinda
bilgi vermektedir. Bu dinin belirleyici 6zellikleri buyuk ihti-
malle, su ve ates gibi dogal elementlere buyuk saygi -ki bugun
Kurdistan’da hala gorulmektedir- ve dini hiyerarsiye dahil
olan ve olmayan aileler arasinda bulunan kat1 farklihiklar icer-
mektedir. Kabilelerin kabile tarihi ve dini metinler gibi 6gre-
nilmis gelenekleri, din adamlan tarafindan sozlua olarak akta-
rilmislardir. Goglerden onceki gunlerde, Hindu-lranlilar muh-
temelen dunyanin, dogruluk ve erdem temel ilkelerine bagh
kutsal varhklar tarafindan yonetildigine inanmaktaydilar. Bu
tanrilarin bir kism, gunes, ay, ates ve su gibi dogal fenomen-
lerle yakindan iligkilendirilirken, digerlerinin s6zlesme ve ant
gibi toplumsal kurumlan yénettigi dustinulayordu. Gorandu-
g0 kadarnyla, kurallarina itaat edildigi, dua edildigi ve kurban
verildigi sturece tanrilardan dinyayt refah icerisinde tutmalan
bekleniyordu. Ozgun islevleri dunya uzerindeki kutsal varlik-
lan ayin yerine davet edip ve yiyecek (kurbanlik hayvanlar),
icecek ve sukran sarkilar1 sunarak eglendirmek seklinde ¢zet-
lenebilecek Hindu ve eski Iran kurban dinsel torenleri (Iran'-
da Yasna ve Hindistan'da Yajna) arasinda kuvvetli benzerlikler
bulunmaktadir: Tanrilara sunulan yiyecek, daha sonra belki
de ortak bir yemek olarak inananlar tarafindan tuketilmektey-
di. Zaman icerisinde bu ayinden esinlenen bir yaradilis soylen-

1 Bau Iran dilleri olan Gurani ve Zaza Kurt dilinin yerel formlan olarak ad-
dedilmektedirler. Bu makalenin amaglan acisindan bu goérias burada tek-
rar edilecektir.
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cesinin? gelistigi belirtilmektedir. Bu kozmogoni, dunyanin ilk
defa yaratict Tann tarafindan embriyona benzer bir bicimden
yaratlldig1 ve dunyanin atesin kutsal efendisi Mit(h)ra'nin,3
bir bogayi 6ldurerek ilk kurbani vermesinden sonra karanlk,
hareketsiz dol yatagina benzer bir yerden ‘dogurtuldugunu’
gercek olarak kabul etmektedir. Bu, Mit(h)ra'nin elementi ate-
sin -ima edildigi uzere giines, 151k ve enerjinin- dinamik ve
rengarenk 15181n, bugtinku haliyle dunya ytizeyine erismesini
saglad1. ‘

Tannlarn bile -mevsimler, dogum, yasam ve ¢lum déngu-
stinin degismezligi ve cezanin mutlaka su¢un ardindan geldi-
gi kamsi ile- dogruluk ve erdem yasalarina bagl olduklar go-
rasi, muhtemelen Hindu-Iranlilarin goc etmeye baslamadan
once olusturduklarn sabit, pastoral Tas Devri kulturlerini yan-
sitmaktadir. Daha sonra, metalin bulunmasiyla arabalar ce-
ken atlar ehlilestirildi ve kabileler yeni topraklar fethettiler. O
zamanlar, daha sabit ‘ahlaki’ olan eskilerden ziyade, savas¢1 ve
fatihlerin daha dinamik erdemlerini vurgulayan yeni bir zihni-
yet onem kazanmaya baglamis gibi durmaktadir. O zamandan
beri, degisik kabile gruplarinin kopmasiyla, yeni gerceklikle-
rin dini gorusler uzerindeki etkisi bir gruptan digerine farkh-
liklar gosterebilmektedir. Ayncak yeni ulku, Hindu ve dogu
Iran kabileleri arasinda yaygin etkilere neden oldugu gosteri-
lebilir. 11k donem Kurtler gibi Bat1 Iran topraklarinda yerlesen
mezheplerin bu faktorlerden ne oranda etkilendikleri bilinme-
mektedir. Belirtiler, bircok eski ayiric1 ozelligin, Dogu Iranl-
larin baslattig1 ve tim Iran cografyasinda egemenligini surdi-
ren Zerdustilige kadar korundugu yoénindedir (asagiya baki-
niz).

Mezopotamya ve Anadolu kultleri

11k donem Kirtler yeni yurtlarina geldiklerinde, hem Mezo-

2 Bkz. Kreyenbroek (1992; 1993).
3 Eski Hint dilinde bu tanrimin adi Mitra idi. Ancak bir¢ok Iranh bu tanny:
Mithra olarak biliyordu.
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potamya hem de eski Anadolu kultleriyle karsilasmis olmali-
dirlar. Bu dini sistemlerin yeni yerlesenlerin inang ve ibadetle-
rini bir 6lctide etkilemis olmasi olas1 gozukse de, su an boyle
bir etkinin izini stiremeyecek kadar az sey bilinmektedir.#

Yahudilik

Muhtemelen, Iranh kabilelerin gelisi izerinden ¢ok buyuk
bir zaman ge¢meden bodlgede ortaya ¢ikan dinlerden biri Ya-
hudiliktir. Kardistan’daki Yahudi topluluklarinin sozla gele-
negine gore Yahudiler MO 8.yuzyilda Israil ve Yahudanin
Asur krallan zamaninda Filistin’den surgune gonderilmisler-
dir ve tarihciler bunun dogru oldugunu kabul etmektedirler.5
Kurt Yahudilerinin buyuk bir kism Israil’e gé¢ etmistir ancak
onemli Yahudi topluluklan 1950’ye kadar, bolgede yasamig-
lardir. Yahudiligin, Hiristiyanhk ve Muslumanlik gibi diger
buytk tektanrili dinlerle olan kuvvetli baglantisi sebebiyle,
Kurt kaltunin hangi 6zelliginin dogrudan Yahudilikten geldi-
ginden emin olmak genelde mumkun degildir;® ancak boyle
bir etkinin var olmas: muhtemeldir. Ornegin Yahudilikle kur-
duklar1 bu temas neticesinde Kiirtler olan tektanrih din kavra-
miryla tamisms olabilirler.

Zerdustilik

Eski Iran'in en iyi belgelenen dini Zerdustilik, Hindu-lran
inancindan gelismistir ve bu inangla bir¢ok ortak yont bulun-
maktadir. Kurucusu Zerdust Peygamberin” MO 1000 yillarin-
da muhtemelen modern Afganistan’in kuzeyinde yasadigi du-
sunilmektedir. Peygamberin kendi ilahilerinden (Gathalar)
4 Mezepotamyah Zerdustiligin etkileri ve bunun Kurtler Gzerindeki izleri
"icin bkz. Boyce (1982: 26f.)

5 Bkz. Janata vd. (1992: 169).

6 Her ne kadar Yezidiler ve Ehl-i Hakk inanc1 mensuplar1 meleklere farkh
adlar taksalar da, bu meleklerin gercek ve 6zgiun isimlerinin Yahudilikten

kaynaklandigani (bkz. Jibrail) séylemislerdir.
7 Yunanca Zerdustilik denilen dine verilen ad.
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verdigi mesajlarin, kismen etrafinda gelisen ginahkarlhiga duy-
dugu siddetli nefretten esinlendigi acikuir. Bu tepkiyi doguran
sey, fetih ruhundan dogan ve yeni kok salan "gucluntin hakli-
lig1” ulkasu olabilir. Her ne sekilde olduysa da, kesin olan su-
dur ki, Zerdust dinya islerinde kotalugun ¢nemli rolunu vur-
gulayarak, Iranlilarin dini tahayyullerini yeni bir unsurla ta-
nistirmistir. Eski inang, muhtemelen kotulagun varhigim iyili-
gin inkan olarak ifade ederken, Zerdusti, kotulugun ozerk
varligini vurgulamaktadir. Buna gore, dunya birbirine karsit
iyilik ve kotuluk ordularinin savagmasi i¢in yaratilan bir savas
alanidir. Her biri diinyada bulunan yedi elementi temsil eden
"Kutsal Olumstizler" (Amesha Spenta) olarak bilinen yedi tan-
risal varligin olusturdugu bir grup, Tanrnya kotulukle savasin-
da yardim etmek uzere yaratilmislardir.® Bu savastaki en
onemli 6ge olan insan, ahlaki tercih yetenegine sahip tek can-
lidir. Her insan, iyilik ve kotilik arasindaki esas tercihini ya-
par ve bu tercihin karsiligini alacaktir. Bu dinyada her zaman
adaletin bulunmayacag1 apaciktir ve Zerdust, ruhun niha-
i adaleti 6lumden sonra cennette veya cehennemde bulacagim
ogreten belki de ilk peygamberdir. Ruhun yargilanmas: 6lum-
den sonra gerceklesecektir. Bu inang bir yaniyla, diinyadan ay-
rilan ruhlann iyi olanlarin cennete, kota olanlarini cehenne-
me gonderen bir "Sirat Koprusu'den ge¢mek zorunda olduk-
lar1 inanciyla baglant tasimaktadir. Ayrica, diinyanin fani ol-
dugunu ilk 6greten muhtemelen Zerdust Peygamberdir. Kotu-
lak sonunda maglup edildiginde, bizim bildigimiz dinamik
dunya sona erecek ve sabit ve ideal bir yasam bicimine donu-
secektir. Kiyametin sonunda, bir Kurtarici belirecek ve dluler
yeniden dirilecektir. Zerdustligan cenneti, cehennemi ve
Kurtaric1 tarafindan donusturtlerek, dirilisin yer alacag: fani
dunya kavramlari, muhtemelen Hiristiyanhk ve Islam gibi
sonraki dinlerdeki benzer fikirlere ilham kaynag olmustur.
Olumden sonra ruhun bir kopriuden gecmesi (Sirat koprusit -
¢.n.) dusuncesi, sonralari Islami inancin bir parcast olmustur.

8 Zerdustiligin sonraki donemlerinde, Tanr bu yedi melekten biri olarak ta-
savvur edilmistir.
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Baz1 Kiurt cevrelerinde, eski inanglar ve yeni dinler arasindaki
benzerliklerin Kurt daglarim asarak ilerlerlemesi, muhteme-
len tim dini sistemlerin aslinda tek bir temel gercegi anlatug
gorusunu kuvvetlendirmektedir. Bazi1 Kirt topluluklar, agik-
¢a yeni ve eski inanglarin bir arada olabilecegini ve bazi du-
rumlarda butiinlesebileceklerini hissetmislerdir; 6nemli olan
dinlerin her birinin gizemci 6gretilerinin arkasinda yatan ve
derinlerdeki gergektir.

Ilk olarak Iran topraklarinin dogu bolgelerinde yasayan in-
sanlar arasinda gelisen Zerdustiligin, bati Iran’da egemen bir
guc¢ olmaya baslamasinin itk buytk Pers Imparatorlugu, yani
Akameniyanlarin (MO 559-331) gelisiyle oldugu yaygin bir
inanistir.® Actktir ki, Bat1 Iramt mesken tutmus Magi (veya Ma-
gian) adindaki rahipler toplulugu da yeni inanci kabul etmis-
lerdir. Ancak, bir kimse bir inang sistemine baghhgn bir dige-
rinin kabuliine nasil yol acacag uizerine sadece tahminler yu-
rutebilir. Bu ise olduke¢a zor bir durumdur; ¢inki ilgili gele-
nekler cogunlukla sozlidir ve herhalde, bir 6l¢iide yazili kay-
naklara gondermede bulunmayan rahiplerin kendi anlayislari-
na baghdir. Zerdustiligin saray ve iktidar tarafindan desteklen-
mis olmasi muhtemeldir; ve iktidar ile kultur merkezine yakin
olan gruplarin uzaktaki topluluklara kiyasla bu ogretilerden
daha fazla etkilenmis olduklarin farz etmek dogru gozikmek-
tedir. [k donem Kirtce konusanlarin Zerdusti ogretilerinin
daha dikkat cekici taraflarindan etkilendikleri suphe gotar-
mezken, bu tur yeni fikirlerin var olan inang sistemlerinin te-
mel yapisinda derin izler birakmadan varolan inang sisteminin
icinde erimeleri de mumkindur.

Ayrica Bati Iran dininin ogeleri de Zerdustiligi etkilemistir.
Hidrellez yerlesmis geleneginin (Iranli Muslimanlar, Kartler
ve bazi Zerdustilerde hala gozlenmektedir) Zerdustiligin iba-
detlerine, Bat1 Iran geleneginden uyarlandigini gostermekte-
dir.1¢ Zerdustilerin ziyafeti Mehragan'in, Dogu Iranhlarnn son-
baharda yaptiklar1 yeni yil kutlamasidir, Yezidilikte de bir

9 Bkz. Boyce (1982: 40if.)
10 Boyce (1982: 107f.)
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benzeri bulunmaktadir. Bat1 Iranhlarin arasinda, bir¢cok yo-
nuyle ‘yaygin’ Zerdustilikten ayrnlan Zurvanizm denen bir
inang sistemi onem kazanmisur. Bu inancin takipgileri Za-
man’'in buyuk tanrisi Zurvan'in, lyiligin ve Kotalugin gucleri
arasindaki savasin uzerinde olduklarina inanmaktadirlar. Za-
man icerisinde, astrolojiye ve kaderin giicine inanmak Zur-
van'a olan inanclarinin temel ozelliklerinden olmustur. Zurva-
nizmin ogretilerinin diger bir unsuru da 4 rakamina atfedilen
onemdir. Dort element, hava, su, toprak ve ates, kavrayisiylall
iligkili olarak, ortaya ¢ikma ihtimali olan benzer bir simgecili-
gin Ehl-i Hakk ve Yezidilik inanclarinda da onemli oldugu go-
rulmektedir.

Yine de bazi durumlarda, eski ve yeni dinin ogretileri ara-
sinda yer alan celiskiler, zamanin Bau Iranhlan arasinda kafa
karsikligina neden olmus olabilir. Eski inang, kutsal boganin
kurban edilmesinin yararh bir haraket oldugunu 6gretmekte-
dir; boylece diunyay:1 yaratan ve hareket ettiren ilahi kudret
dunyay1 karanhktan ¢ikartip dunyanin buganka aydinhk ve
dinamik haline gelmesini saglamistir. Diger yandan Zerdusti-
lik, benzeri bir hareketi, Seytani bir ruh tarafindan islenen aci-
masiz bir cinayet olarak tasvir etmektedir. Boylece dunya mii-
kemmellikten uzaklasmis ve bugun icinde bulundugu hale yu-
varlanmigtir. Bu karmasanin, kainatun yaraticisi ve seytani fi-
gurun ayn oldugu, ve ikincisinin dunyadaki kusurlarla yara-
tic1 tanridan daha iyi basedecek gucte olduguna dair halk
inancinin gelismesine neden olmas: imkansiz degildir. Bu gibi
dusunceler, kotu algilanmadan kotuluk kavramiyla iliskilen-
dirilmeden kurgulanan ve seytani bir figur de olabilen Yezidi
Meleké Tawus (bkz. Asagidaki Yezidilik bolumu) algisinin
olusmasinda rol oynamstir.

Helenistik inanislar

Zerdustilik ve Islamin Bat1 Iran’a gelmesi arasinda en az bin

11 Widengren (1965: 291) benzer bir baglantimin Zurvanizmde de énemli
bir rol oynadigini belirtmistir.
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yillik bir bosluk bulunmaktadir. Bu devrede bolgede birkac di-
ni sistem nispeten 6nem kazanmistir. Eski Kurtgeyi konusan-
lar tarafindan bu tur hakiki inang¢ dgretilerinin ne dereceye ka-
dar benimsendiginin dogru bilgisine ulasilamamaktadir. An-
cak bu inanclarin Kartlerin inancglar1 arasinda halen izleri sa-
rulebilen bazi gorus ve inanglarnn guglenmesini ve meydana
cikmasini sagladig tahmin edilebilir.

Buyuk Iskender (MO 331) tarafindan bolgenin fethi, ege-
men bir kaltirel gug olarak Helen kultaranu bolgenin sakin-
leriyle tamistirmistir. Sonraki yuzyillarda, Iskender’in ardih ni-
teligindeki Seyyidlerin egemenligi, en azindan Helen uygarh-
ginin merkezlerinde Yunan kokenli inanglarin kok salmasina
neden olmustur. Zerdustilikte de olugu gibi bu inanglar tah-
minen egitimli ve kentli nufusu uzak ve daghk arazilerde otu-
ranlardan daha ¢ok etkilemistir. Iskender ve ardillaninin kasti
olarak Yunan ve yerel dinleri birlesmeye tegvik ettigi gelenek-
sel gorusunun dogrulugu gunumuzde sik¢a sorgulanmakta-
dir;!2 ancak bir inanca ait kutsal figurlerin bir diger dindeki
kutsal varliklarla iligkilendirilmesi ve aralarinda baglarin bu-
lundugu varsayim halen gecerliligini korumaktadir.!3 llahi
(ve insani) varlklar teshis etme yetenegi, oldukca heterojen
olan Ehl-i Hakk ve Yezidilik gibi modern inanislarin en 6nem-
li 6zelliklerinden biridir. Birlestirici egilimlere sahip olan Sele-
ucid doneminin, Kirtlerin atalarinin arasinda bu tir inancla-
rin kuvvetlenmesini sagladig olasiliklar arasindadir.

Maniheizm

Kurt inang sistemlerinin diger bir karakteristik 6gesi olan
ve bazi peygamberlerin verdigi mesajlarin altinda ayni gerge-
gin yatuyor oldugu iddias: ilk defa Maniheizm tarafindan acik-
¢a formile edilmistir. Peygamber Mani (MS 216-77), esasen
benzer ama zaman i¢inde degisiklige ugramis olan Zerdusti,
Hiristiyanhk ve Budizmin mesajlarini1 kendisinin tamama er-

12 Boyce ve Grenet (1991: 61f.)
13 Boyce ve Grenet (1991: 253, 345f.)
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dirdigini soylemistir. Peygamber Mani onceleri Iran saray: ta-
rafindan korunuyordu; ancak daha sonra Zerdistilerce hapse-
dildi ve idam edildi. Ancak o6gretileri buyuk ihtimal o bolgede
etkili olmaya devam etmistir. Peygamber Mani iyi ile kotu ve
aydinlik ile karanlik arasindaki temel karsithgin tizerinde dur-
mustur. Maniheizm birinin faziletleri ile belirlenen ahretin
varligin ogretisinde Zerdustilikle (ve Hiristiyanhk ile Islam ile
de) hemfikirdir. Ancak, maddi olan her seyin kota oldugunu
ve sadece maneviyatun iyi olabilecegini varsaydigi noktada
Iran inancindan aynlmaktadir. Dinyevi zevklerden soyutlan-
ma ve dinsel nedenlerden dolay: evlenmeme gibi Zerdustiligin
tiksindirici buldugu seyler, Maniheizm dinine bagh olanlar
icin ya da en azindan aralarindaki seckin bir grup icin, kesin
bir nas hukmu tasiyordu. Maniheizm inancini paylasan toplu-
luklar daha sonralar1 inananlart bes dereceye ayiran gelismis
bir hiyerarsik sosyal yap: gelistirmislerdir. Su anki bilgi sevi-
yemiz, Kurtlerin dini yasaminin Maniheizmden geldigi acik
secik belli olan birkag ayriks: 6zellikten baskasim teghis etme-
mize olanak tanimamaktadir.!+

Hiristiyanhk

Ozellikle cesitli simgeler ve sembolik figiirlerde, Hiristiyan-
ligin Kurdistan'daki dinler tizerinde olan etkisi apaciktir; Hi-
ristiyan sembolizminin bazi yonleri Kurtlere, belki de Islam
ozellikle de Sufizm uzerinden ulasmistir. MS 5. ve 6. ytizyilda,
Hz. Isa’nin kutsal tabiati hakkinda Nasturiler ve Monofizitler

14 Mani dini ve Alevilik arasindaki baglanu igin bkz. Burnke (1979: 539).
Mani dininde dnemli bir rol oynayan yarauhstaki feryat ve yakansg imge-
si Yezidilik ve Ehl-i Hakk inamislanmin mitlerinde de gortlebilir (Kre-
yenbrock, 1995: 55-6). Ancak bunlar daha 6nceki bir inanistan kaynak-
lanmaktadir. Dinyanin tanrndan yedi asamada ¢iktign dastncesi, ki ben-
zer bir inams Yedici Siada da bulunmaktadir (Kurt inaniglar tizerindeki
etkisi i¢in agagiya bkz.), Manici ve Neo-Platonik inanislardan devsirilmis
olabilir. Yeni bir yazar (Shoresh 1992: 26-7) Maniciligin hayatin maddi
yonanin reddi dusuncesi ve 1940’lardan bu yana ciftlesmeyi ve cinsel
iliskiyi reddeden ¢agdas ve gizemli Heme Sur inancimn takipgileri arasin-
da dusunsel bir baglanti oldugunu iddia etmistir.
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arasinda saregelen tartisma Kurtleri etkiledigi kadar, Yezidi ve
Ehl-i Hakk geleneklerinde ¢nemli bir rol oynayan, Tanrimn
ruhunun insanda viicut buldugu fikrini de kuvvetlendirme ih-
timali oldukca yuksektir. Her durumda da, gorece olarak bol-
gede cok bulunan, bazilari Islam éncesi donemde insa edilmis,
Hiristiyan manastirlaninin bir dereceye kadar ¢evredeki nifu-
su etkilemesi muhtemeldir.!> Ornegin Hiristiyanlarin son Ye-
mek ve Sarap ve Ekmekte viicut bulan Stukran (Eucharist)
sembolizmi, Ktirtlerin geleneksel toplu ziyafet ritiieli anlays-
larin: 1lahi Ask kavramuylalé siki bir bicimde baglanulandir-
malarini saglamasi ve toplu ziyafet ritielini bu sekilde etkile-
mesi kuvvetle muhtemeldir. Yezidilikte bazi Hiristiyan koken-
li figarler hala aziz!7 olarak saygi gormektedirler ve Hiristiyan-
larin vaftiz toreni, bu inancta karsilig: olan basta bir toreye il-
ham kaynaklig etmistir.18

Tam Hiristiyan gruplan Kirtce olmayan lisanlarla konu-
sup, genellikle kendilerini Kurt olarak nitelendirmeseler de,
bu topluluklann ¢ogu ikinci dil olarak Kiirtce konusuyordu
ve Hiristiyan ve Kurt topluluklar yuzyillar boyunca karsihihk-
ik esash bir iligki icerisinde birlikte yasamislardir. Bolgede
modern zamanlarda, Hiristiyanlarin ana gruplanni temsil
edenler, cogu 1915 yilindaki soykinmdan sonra bolgeyi terk
eden Ermenilerdir: Tur Abdin ve Cezire bolgesinde yasayan
Stryaniler, ki bu gruplar Yakubiler olarak da bilinirler, Badi-
nan, Hakkari ve Iran’daki Urmiye gola cevresindeki Asuriler,
ki bu gruplar da Nasturiler olarak adlandirilirlar, bolgede ya-
sayan Hiristiyan topluluklar arasindadirlar. Keldani veya
‘Chaldean’ olarak adlandirilan Hiristiyan topluluklar ise Vati-
kan'in yetkisini tanmmakla beraber Siryani ayin ve kimligini
muhafaza eden Hiristiyanlara verilen isimdir.19

15 Bkz. Bois (1967).

16 Bu eski rituelle ilgili olarak bkz. Kreyenbroek (1992). Alevi Cemii ile il-
gili olarak bkz. Burnke (1979: 538). Ehl-i Hakk Cem pratiginin énemine
iliskin bkz. Elahi (1987: 166-7).

17 Bkz. Kreyenbroek (1995: 116f.)

18 Kreyenbroek (1995: 3, 159)

19 Bkz. Van Bruinessen (1992: 24-5). Keldani klllsesmm detaylanna iligkin
verdigi bilgilerden 6turi Christine Allison’a mutesekkirim.
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Islam

Islam ordularinin MS 7. yuzyilda bolge topraklarindaki fe-
tihlerini sona erdirmeleriyle birlikte Islamiyet bolgeye ulas-
misur. Kirtler boylece belki de bolgelerinde etkili olan daha
onceki dinlerden daha derin bir sekilde kultirel ve dini ya-
samlarim etkileyecek bir fenomenle karsilasmislardir. Kurdis-
tan'in Muslamanlasmasimin ilk donemleri hakkinda detayh
deliller bulunmamaktadir; ancak Kurdistan'in lslamlasmast
biyuk bir ihtimalle asamali bir surectir. Din degistirmek bir-
cok durumda sosyal ve mali baskilarin sonucu olabilir. Kirt-
lerin ¢cogu bunun en siddetli oldugu yerlerin disinda kaldigin-
dan, yeni inang, kulturlerini yavasca kaplamis olabilir. Yaygin
Islami gorasun karsiti olan ve ogretilerine halen bazi Kurt
mezheplerinde rastlanan heretik bir inancin kurucusu Ba-
bek’in, MS 9. yuzyilda Abbasi Imparatorlugu bu hareketi bas-
tirmak icin birkag sefer girisim de bulunsa da, (Kurdistan si1-
nirlarinin otesinde yer alan) Azerbaycan'da bagimsizhgim 20
yildan fazla (816-38) korudugu ve Kurtler arasindaki bazi
inanglan etkiledigi?? bilinmektedir. Babek'in yerli halkin aktif
katilimi ve sempatisi olmadan bunun gerceklesmesi oldukca
zordur; bu da, o zamanlar yaygin olan Islam anlayisina kars:
duyulan genis ¢aptaki hosnutsuzluga isaret etmektedir. MS
13. yuzyilda bile bazi Kurt kabilelerinin ‘Maji dinini benimse-
diklerine iliskin bilgilerimiz bulunmaktadir.2!

Kurtleri, ilk dilleri bir ¢esit Kiirtce olan kimseler olarak ta-
mimlarsak, kalturlerinin az ¢ok Arap-Islam medeniyetlerinden
ayri olarak gelistigi varsayilabilir.22 Bu durumda, ilk donem Is-

20 Ruhlarin ge¢ismesi inanc1 (metapsikosis) halen Ehl-i Hakk mensuplarin-
da ve belli bir oicude Yezidiler arasinda goralmektedir. Daha fazla bilgi
icin asagiya bakimz. Aynca bkz. Kreyenbroek (1995: 60-1).

21 Bkz. Kreyenbroek (1995: 28).

22 Elbette Ortodoks Sanni Islaminin en buytuk kahramanlarindan biri Sela-
haddin Eyyubi Kurt kékenli bir kumandandt; ancak Arap-Islam kaltara-
nit tamamen benimsemis ve bu kiltir iginde asimile olmustu. Kahraman-
hklar1 ve yapip ettigi isler akademik olmaktan ziyade askeri bir 6zellik
gosteriyordu.
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lamizasyonun muhtemelen ‘bilgi ve akide” duzeyinden ziyade
“populer” duzeyde yasandigim ima etmektedir. Bayuk Masla-
man Ogreti merkezlerinden etkilenenlerin ¢ogu, ulemanin da
inananlar1 dini yasay1 (Seriat) temel alarak yonlendirdigi ve
‘belli bir hukuk sistemi olan” bir Islam tanimim benimserken,
erken donemde din degistirmis Kurtler muthemelen boylesi
engin bir din algisina yabanciydilar. Islamin resmi otoriteleri-
nin kontrolu haricinde populer dinin gelistigi mubhitlerde,
senkretist 6gelerin ortaya ¢ikmasi egilimi bulunmaktadir. Boy-
lelikle, eski inanclann 6zellikleri Islam ile ¢esitli sekillerde ka-
rismis ve korunmuslardir. Bu tur saregler genellikle belgelere
dayandinlamamaktadir; ancak Kurdistan'daki ¢agdas mezhep-
ler izerinde yapilan ¢alismalar, eski Kuart kiltaranin yeni di-
ni nasil karsilamis olduklarini aydinlatabilir.

Ehl-i Sinnet

Ilk donem Islam dinine gegisle ilgili ne tur sorunlar olursa
olsun, su an Kurtlerin cogunlugu, Safii mezhebine bagli23 Sun-
ni Muslimanlardir. Bolgedeki Kurt olmayan Sunniler Hanefi-
lerdir ve Kurtlerin Safii mezhebine baghliklan, birka¢ yonden
onem tasimaktadir. Her seyden 6nce mezhep baghhginin Kart
kimligi anlayisina bir katkis1 olmustur. Turkiye'de bir kimse-
nin Kurt olup olmadigin1 ¢grenmenin dolayl yollarindan biri
de o kimseye mezhebinin ne oldugunu sormaktir. Ve muhte-
melen fikih ekollerindeki bu farkhilik, 19. yuzyilda bir Kuart
devrimcinin "Kurt milleti ayn bir millettir. Dinleri, dilleri...
farkhdir"24 iddiasinda bulunmasini saglamistir. Dahasi, Kurt-
lerin Safii mezhebine olan baghliklar,, Kurtlerin yalitilmis ol-
masinin dini meselelerdeki kesin muhafazakarliklarimn olus-
masinda nasil etkili oldugunu gozler onine sermektedir. Os-
manlt Imparatorlugu oncesi donemde, Safii mezhebi bolgenin
tam sakinleri arasinda egemendi. Ancak 16. yuzyil civarinda
23 Kerkik ovalannda bazi Hanefi Kurtler bulunmaktadir (Shoresh, 1992:

12). Sii Kurtler icin sonraki dipnotlara bakiniz.

24 Bozarslan'in sozana ettigi Nehrili Seyh Ubeydullah (1992: 10). Seyh
Ubeydullah igin ayrica bkz. Van Bruinessen (1992: 165).
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Hanefi mezhebi Osmanlh Imparatorlugunun baskisiyla benim-
sendi.2> Gorunuse gore Kurtler bu tarz baskilara ne nza gos-
termisler ne de teslim olmuslardir. Sonunda, sik¢a duyulan
"Tam Kurtler Safii mezhebine bagli Stnnilerdir" tabiri, dinin
toplumsal bir fenomen olarak agir basugim dusunme egilimi-
ni gozler onune sermektedir. Kurt kultirayle sinirh olmamak-
la birlikte, dini baghlik ve etnik kimlik arasinda baglant kur-
ma anlayis1, Kurt yasantisinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kurt tarihinin 6gelerini aciklamaya yardimci olmakta ve bazen
Safii olmayanlar Kurt olamazlar gibi iddialara neden olmakta-
dir. Dinin cemaate iliskin bir hadise olmas fikri, daha ¢ok, din
degistirmenin bireysel bir karar olmaktan ziyade, bir grup ta-
rafindan aulmis bir adim oldugunu isaret etmektedir ve dini
baghilik bireysel kanaatten daha ¢ok grup baghhginin bir isa-
retidir. Bu nedenle, bir kabile veya boy din degistirdigi zaman
yeni inancin égretilerinin tam grup tyeleri tarafindan otoma-
tik olarak ayni oranda icsellestirilmeyecegi varsayilabilir. Kart
kalturinde dikkat cekici bir sekilde tekrar eden Islam 6ncesi
ogelerin varhg, daha ¢ok, bir onceki dini kuiltirin tim yon-
lerini yok etmenin mumkun olmadigim gostermektedir.

Her sekilde, en Ortodoks kirsal Kirt toplumlarinda bile,
bolgede yasayanlarin dini yasanulari muhtemelen, Islam hu-
kuku ve seriatiyla belli bir noktaya kadar sekillenmistir. Tir-
kiye Kurdistani'min geleneksel kirsal kiltirunde yerel molla-
ya baglilik ve ona karst duyulan korku ve merakla karisik say-
ginin kendisi dinsel inanglarin merkezinde bu kisinin dnemli
bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Yerel din adamlan-
nin und koyin prestijinin boyutlarini hatirt sayilir derecede
belirlemekteydi. Mollalarin saygi duyulan erdemleri, sohbetle-
rin en stk konusuydu ve bilgili din adamlarimin kagirildig: da
olmustu.26 Dahas1, muhtemelen kendini koyu Stnni olarak ta-
rif edenler de dahil olmak tizere Kurdistan'daki Muslimanla-
rn ¢ogunun dinsel fikir ve inan¢larmn halk arasinda yaygin

25 Juynboli (1930: 20)
26 Bkz. Zinar (1993: 28 ff.)
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olan Sufilikten gelen fikirlerden derin bir sekilde etkilendigini
soylemek dogru olacakuir. (Asag1 bakiniz.)

Geleneksel koylerin dini hayatinin "havas-seckin " ve "ava-
mi" olanin karsihikh etkisinin bir sonucu oldugu soylenebilir.
Daha genis bir duzlemde, aym1 durum, Kurdistan’daki modern
politik-dini hareketler i¢in de dogrudur. Etnik milliyetcilik ve
yaygin [slam anlayisinin evrensel talepleri arasinda uzlasmaz
bir celiski varms gibi dursa da, Kurtlerin énceki yuzyillarda-
ki tarihi teori ve pratik arasinda bir ucurum oldugunu agik¢a
gostermektedir. Herhalde bu en iyi sekilde her ne adaletli ve
dogru ise o Tanr’'nin iradesidir diyen avamin Islaminin niyazi
seklinde aciklanabilir. Kart milliyetciligi 6geleri tasiyan once-
ki isyanlar da Sufilerce (asagiya bakiniz) ¢ikarilma egilimi ta-
sirken, Irak Kirdistan’'nin modern Kart Islami hareketinin
esin kaynag birebir sufizm degildir.27

Tasavvuf

Islamin kitabi yonleri Kurtleri yuzeysel olarak etkilemis gi-
bi gozukse de, Islami mistisizmin degisik goranumleri veya
Tasavvuf, din konusunda kitabi anlamda cahil addedilebilecek
bir nafusun kolaylikla 6zdesim kurabilecegi birtakim unsurlar
ortaya atmstir. "Ortodoks" Islam, Tasavvufun bir¢cok formu-
na kars1 citkma egilimindedir. Ama mistik bir dini yaklasim,
Stnnilige olan baghhkla bagdasmaz degildir, aslinda Sufilerin
bayuk kismi kendilerini Ehl-i Sinnet olarak nitelendirmekte-
dirler.28 Yaraticiyla bir cesit kisisel bir baglanti kurmanin yol-
larin1 veya en buyuk gercekligin dogrudan tecrabesini arayan
kimselerin hareketi olarak baslayan Tasavvuf, yavas yavas ara-
yana arayisinda yardimeci olabilecek yollar yaratmisur. Bu ne-
denle, Tasavvuf seyhlerinin daha az deneyimlilere kavrayisla-
rim ve tekniklerini aktarmalari adet haline gelmistir. Nispeten
gec bir donemde, gayri resmi bir ogretim sureci olarak basla-
27 Bkz. Shoresh (1992: 48 ff.) Tark Nurcu hareketi ve bu hareketin fikir ba-

basi olan Kurt Said-i Nursi ile ilgili olarak bakimz Van Bruinessen (1992:

257-9); Bozarslan (1992: 14ff).
28 Sii mistisizmi ve tarikatleri ile ilgili olarak bkz. Gramlich (1965, 1976).
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yan sey kurumsallasmis degisik mistik simiflarin olusmasiyla
son bulmustur. Bir ustadin 6lamutnden sonra onun "yolu"
(Tarikat) kusaktan kusaga, kendi disipliniyle aktarilmaya de-
vam edilmistir. Meydana gelen olusum ya da okul (taife) usta-
din resmi “varisi* (halife) tarafindan yonetilirdi. Modern kul-
laniminda halife sozcugu genellikle bir okulun yerel subesinin
bas: olarak kullanilmaktadir; boliinme ve kollara ayrilma tari-
katlarda sik¢a gorunmektedir ve genelde merkezi otorite ya
azdir ya da hi¢ yoktur. Sonug olarak, bireysel tstadlar (Seyh),
bir okula mensup olarak, onun kurallarina az ya da ¢ok bagh
olsalar da, genellikle hatir1 sayilir bir 6zerklige sahiplerdi. Ge-
leneksel olarak, bir okul yasamlarini Allaht arayisa adayan
birkag sayidaki gergek sufi banindirmaktadir. Takipgilerin bu-
yik bir kismini ya baslangic evresini gegiren ya da siradan
kimselerin hayatlarim stiren uyeler olusturmaktadir.

Sufi ogretileri daha genis nufus tabakalarina ulastikca kagi-
nilmaz olarak yasamlarinin buyuk kismini tasavvufi olmayan
ve dunyevi islerle gecirmis kimselerce anlasilabilmesi icin ye-
niden formile edilmis ve basitlestirilmislerdir. Muhtemelen
baz1 eski bitytik seyhlerin derin ¢gretilerinin bir kismt bu sa-
recte kaybolmustur; ancak Tasavvufun sonraki formlarimn,
yeni sanat ve edebiyat bicimlerine esin kaynag) olarak Musla-
manlarin kaltarlerini zenginlestirdigine kimsenin suphesi
yoktur. Tasavvuf, butin olarak, cesitlilige, Islamin ulemasin-
dan daha ¢ok hosgoruludir. Birgok taraftar toplamasimin bir
nedeni de, dini agidan bilgili olmayan toplumlarin dinlerinin
bir parcasi olarak kulturel miraslarin ifade edebilecek 6zgur-
lugu bulmalaridir. Kurt edebiyatinin babast olarak bilinen Me-
laye Ciziri (16. yuzyil) tasavvufi siirler yazmistir ve klasik
Kirt edebiyat Sufi dusuncesi ve soz sanatlarindan derin bir
bicimde etkilenmistir.

Bununla birlikte edebiyat, Kart yasantisinin Tasavvuftan et-
kilenen bir¢ok alanindan sadece bir tanesidir. Nispeten erken
bir donemde, Tasavvuf Kurdistan’da populer hale gelmistir.
Ogretileri daha sonralan Yezidiligin ortaya ¢ikmasina neden
olacak Sufi Seyhi Adi Ibn Musafir, MS 12. yuzyilin baslarinda
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kendisini Kurdistan’da kabul ettirmistir. Adi 1Tbn Musafirin
yerel nifus arasindan ezici ¢ogunlukta yandas edindigi soy-
lenmektedir. Zamanla Sufizm, Kurt Islamimin gercek bir par-
¢ast olmustur; halen dahi bazi bolgelerde bir Seyhe intisab et-
mek Miusliman olmanin temel esaslarindan biri olarak adde-
dilmektedir.2? Bu surecte, sufi seyhlerinin rolu zaten tamamiy-
le dinsel alanin ¢tesine gegmeye baslamisti. Bir¢ok seyh otori-
teleri sadece kendi okullarinin uyeleri degil halk tarafindan da -

kabul edilen30 etkin liderlere donusmuslerdir. Ancak Sufi li-

derlerinin Kurt politikasina olan etkileri genellikle es gegil-

mektedir.3t

Yuzyillar boyunca Kirdistan'da birka¢ Sufi okulu ortaya
cikmus olmalidir, ancak ginimuzde Kardistan'daki en buyuk
tarikatlar Kadiri ve Naksibendi tarikatlandir. Kadiri tarikat-
min kokenleri hakkinda sadece yerel geleneklerden bilgi edin-
mekteyiz, ancak bu okulun Naksibendi tarikatindan ¢ok once-
leri onem kazanmaya basladigina suphe yoktur. Kadiri tarika-
timin, MS 1166’da Abdilkadir Geylani tarafindan kuruldugu

iddia edilmektedir; ancak bu iddanin giintimuzde asilsiz32 ol-

dugu dustinulmektedir. Tarikatin bircok Muslaman ulkede

kollar1 bulunmaktadir. Kadiri tarikatimn Kart kolu cam yeme,
ateste yurtime ve vicudu sisleme vb gibi kendinden ge¢me ri-
tielleriyle meshurdur.33 Ancak, Kadiri tarikatinin kalesi olan

Dogu Kurdistan'da, Ehl-i Hakk mensuplarinin bazilar: da ben-

zeri esrime ve kendinden ge¢me tecribeleri yasarken; baska

yerlerdeki Kadirilerde bu tarz pratikler mevcut degildir. Bu,
yerel dini pratiklerin farkh dini mezhepler arasindaki sinrlar:
agmastnin birka¢ érneginden biridir. Bir diger ornek de, Nak-
sibendi tarikatina mensup Barzanilerin siyah yilan3+ tasavvu-

29 Van Bruinessen (1992: 337).

30 Bkz. Van Bruinessen (1992) dzellikle 228-34. sayfalar aras1.

31 Barzani ailesi ve Naksibendi tarikati arasinda giigli baglar bulundugunu;
Celal Talabani'nin de Kadiri tarikati ile baglantulan oldugunu soylemek
yeterli olacakur. _

32 Bkz. Trimingham (1971: 40-1).

33 Kadiri ritteli ile ilgili olarak bkz. Van Bruinessen (1992: 234-40).
34 Bkz. Shoresh (1992: 29).

147



runa ayni cografyada sosyal bir gu¢ olan Yezidilerin de saygi
gostermesidir.35 Tabii ki bu tarz benzerliklerin sebebi birden
fazla olabilir; dolayisiyla benzerlikler ya eski yerel geleneklere
dayanmaktadirlar veya basitce bir grup tarafindan digerinden
alinmis olabilir.36

Naksibendi tarikatinin kaynag, Orta Asya'dir. Tarikatin
ustllerinin ve yontemlerinin sessiz ve derin dustnceye dayah
sekli sebebiyle bazen Budist geleneginden etkilendigi dusi-
nilmektedir.37 17. yuzyildan sonra Kurdistan’da Naksibendi
varhginin izlerine rastlansa da;38 tarikat gunumuz Kurdista-
n’indaki onemli konumu ziyadesiyle bir tek adamin, Hindis-
tan ziyaretinde Naksibendi Tarikatina kabul edilen Kurt mol-
last Mewlana Xalid’in (Diya el- Din Xalid el-Bagdadi 1778-
1826), karizmasina bor¢ludur. Naksibendi tarikatim yayma
iznini (icazet) aldiktan sonra Mewlana Xalid yeni tarikatin sa-
sirtict bir hizla yayildig: Irak’a geri donmustar.3® O zamandan
beri, liderlerinin bir kism1 Kurt milliyetgisi harekette0 6nem-
li rol oynayan tarikat muhtemelen Kurdistan'daki en etkin ve
genis tarikat haline gelmistir. Kurtlerin bir kismina gore Nak-
sibendiler gercek Sufilerdir. Kendinden gecme rituellerine sa-
hip olan Kadiriler ise Dervisler olarak bilinmektedirler. Kadi-
riler i¢in kullamilan bu tanimlama, toplumca kabul edilmis

35 Daha kuguk 6neme sahip bazi rititeller burada zikredilebilir. Barzanimin
suya duydugu sayg! ve pek ¢ok Kurdin atese su dokerek onu kirletme-
mesi ornek olarak verilebilir. Butin bunlar Yezdilikte olduk¢a énemli
inang esaslarindandir.

36 Van Bruinessen'in (1992: 219) belirttigi gibi esrime ve kendinden ge¢me
gibi pratikler aslolarak Rufai tarikatinda goze ¢carpmaktadir. Rufai tarika-
unin Abdulkadir Geylani ile yakin baglantilan bulunmaktadir. Bu gibi
pratiklerin bu tarikat tarafindan bolgeye getirildigi ancak daha sonra kay-
boldugu séylenebilir.

37 Naksibendi ritilelinin agiklamasi igin bkz. Van Bruinessen (1992: 240-
44).

38 Van Bruinessen (1990: 337f).

39 Bunun arkasinda yatan bir¢ok olasi gerekgeye dair bir degerlendirme igin
bkz. Van Bruinessen (1992: 224f). Mewlana Xalid icin aynca bkz. Tri-
mingham (1971: 124f).

40 Ozellikle bkz. Blau (1990).
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normlara yabancilasma anlamim tekabiil etmektedir.#! Naksi-
bendi liderlerinin politik ilgileri tamamiyle dinyadan elini
etegini cekmeyi tasvip etmeyen tarikatin o68retileriyle iliskilen-
dirilebilir.42

Naksibendiligin ozellikleri yaygin Islam anlayisina oldukc¢a
yakin varsayilirken, seyhin kisisel otoritesinin 6nem verilen
bir diger yani1 da vardir. Son zamanlarin en renkli (ve bircok
Mauasliiman icin sok edici) hareketlerinden biri de bir Naksi-
bendi seyhi tarafindan yonetilmektedir. 1920'lerin ortasinda
Seyh Ahmed Barzani'nin (milliyet¢i lider Mele Mustafa Barza-
ni'nin aralarina mesafe koydugu agabeyi) yandaslarinca ilahi
bir varlik oldugu ilan edilmis ve Seyh Ahmed Barzani’'nin ken-
disi de bu idday1 yalanlamarmstir. Destekgilerinin ibadetlerin-
de Mekke’den ziyade kendisine donerek ibadet etmelerine ve
domuz eti yemelerine izin vermistir. Bu hareket 1931 yilinda
Ingilizler tarafindan bastinlmistir.43 Kendi ogrencileri ile Al-
lah arasinda bir arac1 olarak seyhin Naksibendi tarikatinda di-
ger tarikatlarda*¢ oldugundan daha énemli bir rolantn oldu-
gu bu anlamda dogru bir yargidir. Kardistan'da hala, bir er-
dem olarak dini liderlerin kisisel otoritelerine duyulan bagim-
hilik egilimi, (tabii ki bu s6zkonusu liderin idealize edilmesine
neden olabilir) bazi dini gruplarin 6zelligi olarak karsimiza
ctkmakeadir.

Yezidilik: Yerellesen bir Sufi tarikati

Geleneksel Kurt kulturtnde dini liderin otoritesinin oyna-
yabilecegi rol, su an ayn bir inang olarak addedilen Yezidiligin
erken tarihinde acikca ortaya koyulmustur. Yezidiler, bir¢ok
kisi tarafindan ve yanls bir sekilde "Seytana tapinanlar" ola-
rak bilinen nispeten kiguk sayilabilecek bir grupturlar. Say:-

41 Senendecli olup su an Londia’da yasayan Dr. Yadollah Jeyran Nez-
had'dan alinan bilg.

42 Naksibendi égretileri “birinin kendi tilkesinde mistik bir yolculuga ¢ik-
masim ve topluluktan uzaklasmasini” 6gutlemektedir.

43 Bkz. Trimingham (1971: 125); Van Bruinessen (1992: 206).

44 Aym sekilde Van Bruinessen (1992: 244).
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lara hakkinda kesin verilere sahip olmamakla birlikte, muhte-
melen Ermenistan, Gurcistan ve Azerbaycan’da 50 binin tze-
rinde ve Suriye’de de 5 bin kadar Yezidi bulunmaktadir.
1980’lere kadar mezhebin Tiirkiye’de 10 bin tane tyesi bulun-
maktaydi, ancak Musliman komsularinin dusmanlhig oradaki
yasamlarimi ¢ekilmez hale getirdi ve bu grubun buytik cogun-
lugu su an Almanya'da siginmaci olarak yasamaktadir. En faz-
la sayida Yezidi, (tahminler 100 binden 250 bin’e kadar degis-
mektedir) kuzey Irak’ta yasamaktadir. Ana kutsal mekanlarn
olan Seyh Adi'nin tirbesi, su an "kurtarilmis bolge"de, Kuzey
Musul'un Lalis tepesinde bulunmaktadir. Tum Yezidi toplu-
luklan geleneksel olarak Kurmanci Kurtgesi konusmaktadir-
lar.

Yezidilere atfedilen yersiz Seytana tapanlar yaftasinin temel-
leri, dunyay1 yonetmek icin Tanr'nin gavendigi yedi kutsal
varhgn lideri olan Meleké Tawus'a (daha sonralar1 Melek Ta-
wus) duyduklar buytk saygidir. Dolayisiyla Melek Tawus, iyi
ya da kotu, diunyada olan her seyden sorumludur. Yezidilerin
bircogu iyilik ve kotulugun nesnel varligimi bunlarin sadece
insan algisi oldugunu iddia ederek redderken, Tavuskusu Me-
legin bu karmagik karakteri, diger dinlerin Seytamiyla 6zdes-
lestirilmesine neden olmus olabilir.45 Bolgede Yezidiligin
olumsuz imajina katkida bulunmasi: muhtemel olan diger fak-
torlerden bir tanesi de, bir¢ok inanci ve pratiginin Islama ben-
zemeyen yamdir. Diinyanin yedi melek tarafindan yonetildigi
fikrinin yanisira, Yezidiler, su ve ates gibi "elementler"in do-
galligin1 korumak ve karismalarimi engellemek hakkinda giig-
ld inamslara sahiptirler ve bazi dini bayramlarmn Islamda
karsiligi bulunmamaktadir. Yezidi dini yilinin en 6nemli ola-
y1, Qewwallarin Lalis’a dondtgii zaman olan sonbaharda yapi-
lan meclis bayramidir. Qewwallar, dini muzisenler ve ilahi
okuyuculandirlar. Qewwaller geleneksel olarak ilkbahardan
sonbahara kadar uzak ve genis alanlarda seyahat ederek Yezi-
di topluluklarim ziyaret edip, onlara Melek Tawus'un imgele-

45 Bunda etkili olan bir baska olas: faktor ise Melek Tawus ile eski-lran
Mithra’s1 arasindaki iliskidir. Bkz. Kreyenbroek (1995: 60).
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rini ibadet etmeleri icin gosterirler ve onlardan dini hediyeler
toplarlar. Bayram zamani toplanan bu hediyeler sonra yeniden
Lalis'ta bir araya gelen Yezidi inancimin en yuksek otoriteleri-
ne verilir. Toplulugun liderlerinin toplantisi, ki bu toplantiya
istirak edebilecek durumda olan Yezidilerin gelmesi mecburi-
dir, gelecek yil hangi islerin yapilacagina karar verdigi dusa-
nilen Melek Tawus ve meleklerinin 6zel toplantisini yansit-
maktadir. Miisait olan tum Yezidilerin bulunmasi icap eden
bayram, "Guinesin Efendisi" (Seyh Sam) diye adlandinlan me-
legin turbesinde beyaz bir boganin kurban edilmesiyle sonia-
nir. Su an bir melek olan ve bir yonuyle ginesi de temsil eden
Seyh Sam bir zamanlar Yezidi toplulugunun liderligini yuaruat-
mustar.

Acik ve net bir sekilde, bu tarz Islami olmayan inanclar ve
gorenekler Yezidi ve Muslamanlar arasindaki uyumlu bir ilis-
kinin kurulmasina katkida bulunmamisur. Bununla birlikte
garip olan sey, mezhebin kurucusu olan Seyh Adi b. Musafir
(bundan sonra Seyh Adi diye amilacakur) Ortodokslugu taru-
silmaz bir Sufi olusudur. Lubnan’da dogup Bagdat'ta egitim
goren Seyh Adi, MS 12. ytizyilin erken donemlerinde Hakkari
daglarina yerlesmistir. Kurdistan disindan diger ogrenciler
ona katlirken, oradaki Kurt nifusunun genis bir oram agik
bir sekilde onun takipgisi olmustur. MS 1160 yilinda 6lamun-
den sonra Seyh Adi'nin yerini, kuzeni almistir. Kuzenin so-
yundan gelenler yuzyildan fazla bir stire hareketi devam ettir-
mislerdir. O zamanlar Adawiye diye bilinen mistik bir tarikat
da boylece kurulmus ve bir sure boyunca olduke¢a etkin ol-
mustur.

Tarikatin merkezi, Seyh Adinin gomuldugna Lalis'taki tar-
bedir; ancak tarikatin Muslaman dinyada birkag subesi daha
bulunmaktadir. Gortuntise gore tarikatin tam subeleri Seyh
Adi’ye kars1 son derece buyuk saygi duymaktadir ancak, Kar-
distan disinda temellenen gruplar, goranase gore putperestli-
gi birakmislar ve Mtuisliman olarak addedilmeye devam etmis-
lerdir. Ote yandan Lalis’aki topluluk, ¢ok gecmeden Musli-
manlar tarafindan Seyh’e haddinden fazla ibadet etmeleri ne-
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deniyle kinanmistirlar.4 Kiurt toplulugunun tyelerinin Seyh
Adiyi kutsal olarak addettiklerini ve zaman igerisinde Tan-
ri'dan ziyade Seyh Adi'yi, dini inanislarinin merkezi haline ge-
tirdiklerini gosteren bazi kanitlar bulunmaktadir. Seyhin yeri-
ni alan ailesinin tyeleri de goruntise gore benzer bir saygi gor-
muslerdir. Aile mensuplarindan olan Seyh Hasan b. ‘Adi’nin
(ol. 1254) bir keresinde gezgin bir vaizin sozlerinden etkilene-
rek agladigi ve bayildigi anlatilmaktadir. Seyhin Kurt takipgi-
leri liderlerinin kendini kaybetmesine neden olan vaizi aninda
infaz ettiklerini gorunce, Seyh Hasan'in kendine geldiginde ta-
kipcilerinin gozundeki yerini kaybetmekten korktugu icin iti-
raz edemedigi soylenmektedir.47 Kendi iradesi disinda gelisen
olaganiistii bir mevkiyi sahiplenmeye mecbur birakilan seyh-
ler hakkindaki hikayeler diger topluluklar ve dinlerde de ol-
dukca yaygindir.48 Dolayisiyla bu durum Kurt kiltirel deger-
lerinin dini hareketlerin gelismesindeki rolinu gozler ontine
sermektedir.

‘Resmi’ dinin bekgilerinin bu goreceli iktidarsizliklari, sahip
olunan gucla populer inangla karsilastiginda, Islam 6ncesi ko-
kenli ogelerin Yezidilikte yeniden ortaya ¢ikmasini agiklama-
da bizlere yardimci olabilir. Ashnda, Seyh Hasan b.’Adi'nin za-
maninda bile tarikatin tiyelerinin kabul goren Islami normlar-
dan saptiklan soylenmektedir.#® Bu da gostermektedir ki, ku-
rucusunun dlumuntn Gstinden yizyil bile gegmeden avamin
din algisi ‘resmi’ Islama galebe calmaya baglamistur. Seyh Adi
ve diger liderlere duyulan haddinden fazla sayginin kontrol-
stz bicimde gelismesinde pay1 olan etkenlere muhtemelen La-
ligtaki toplulugun ayrilmasi da dahildir. Sonu¢ olarak Seyh
Adi dini otoritenin tek kaynag olarak addedilmeye baslanmis-
tir. Zaman igerisinde, Islam éncesi mitolojiden tireyen hika-
yeler ve fikirler, gorunuse gore Seyh Adinin ogretileri, mu-
46 Lalig'taki toplulugun ilk donemleri ve tarihi igin bkz. Kreyenbroek

(1995: 27-36).

47 El-Kutubi'den aktartlmistir, bkz. Kreyenbroek (1995: 32).
48 Benzer bir olay Barzan koytunde gectigimiz yuzyilda yasanmistir. Bkz.

Van Bruinessen-(1992: 251).
49 Bkz. Kreyenbroek (1995: 32).
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kemmel dini gergekler olarak addedilmislerdir.

Yuzyillar boyunca Yezidilik ve yaygin Islamiyet anlayisi ara-
sindaki kin siddetlenmistir ve Yezidiler Musluman olmayanlar
olarak tanimlanmislardir. Yezidi tarihinde Mtsliman komsu-
lardan gelen zilum ve saldirilar -toplulugun kendi inaglan ve
geleneklerini disaridan gelenlere aciga vurmalarinda mubhte-
melen gonulsuz olmalarina katkida bulunan bir dizi hadise-
goze carpan bir ozelliktir. Ornegin Yezidileri ziyaret eden ve
onlara kitaplarinda dikkat ¢eken ilk Avrupali seyyah olan A H.
Layard'in kendisini bilgilendiren kimselerce inancin temelde-
ki esrarengiz yamyla yakindan iliskisi oldugu acik bazi nokta-
larda kasten yanhs yonlendirilmis olmasi muhtemeldir.5¢ Or-
negin Layard’a, Yezidilerin dini giinlerde soyledikleri bazi ila-
hileri oldugu ancak bunlarin Arapca olmas: nedeniyle toplu-
luk tarafindan uzunca bir sureden beri anlasiimadigt anlaul-
mustir. Bu son derece yanhs izlenim sonradan yazih hale gel-
mis5! ve gunumuze kadar da buna inamlmisti. Yizyilin bagin-
da, Yezidilerin Kutsal Kitabinas? ait oldugu dusunulen iki me-
tin esrarengiz bir sekilde ortaya ¢ikmistir; ancak sonradan, bu
metinlerin eski yazin gelenegini temsil etmedigi ortaya cik-
mistir.

Bu durum, Bati'da Yezidilerin onemli bir yazih geleneginin
olmadig1 genel ¢ikarimina neden olmustur. Su an Yezidilerin
kendileri kutsal ilahilerinin bazilarim (Qewl)33 yazip bastir-
maya baslamislardir. llahilerin dili Kurmanci Kurtgesidir ve
ilahilerin dili ¢ogunlukla anlasiimaktadir. Su an Yezidilerin
inanclarin1 anlamalarinda dini sozel gelenegin 6nemini yeni
yeni fark etmekteyiz.5* Dahasi, Qewllerin varligy tarihsel ola-
rak Yezidi gelenegi daha 6nceden oldugundan ¢ok daha fazla

50 Bkz. Kreyenbroek (1995: 162, n.1).

51 Layard (1849: 292-3).

52 Mishefa Res (Kara Kitap) ve Kitéba Cilwe (Aydnlanislar Kitab1) Brittner
tarafindan yaymmlanmisur (1913). Bir tercumesi i¢in Guest (1987: 199-
204). Kutsal kitapla ilgili genel bir tarusma icin bkz. Kreyenbroek (1995:
10£D).

53 Bkz. O ve J. Jelil (1978), Sileman ve Jindi (1979); Sileman (1985).

54 Bkz. Kreyenbroek (1995) passim.
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diger Kurt dini inamslanyla ilintili oldugunu gostermektedir
(Asagiya bakiniz).

Modern Yezidilerin bir¢cogu i¢in bu tur dusuncelerin 6nemi
¢ok azdir. Yezidi toplumu siki bir sekilde "ruhban simfi ve
ruhban simifina dahil olmayan" aileler arasinda bolanmustiir.
Aileler sonrasinda seyh ve pir aileleri gibi iki alt gruba daha
bolunmektedir. Ruhban sinifina ait olmayanlar, dini otoriteye
itaat etmekten hosnut olarak, doktrinle ilgili meseleleri seyh-
lere birakarak bayram ve tabulara riayet edip, zaman zaman
onemli kutsal kimselere adanan turbeleri ziyaret etmektedir-
ler. Ancak gunimuzde, zorunlu gogler, egitim ve politik degi-
siklikler Yezidilerin yahtilmis yanlarini sturdturmelerini im-
kansiz hale getirmektedir. Yeni sorular sorulmaktadir: Egitim-
li Yezidiler kendi dinlerinin esas ogretileri hakkinda daha ¢ok
sey ogrenmek istemektedirler. Bu tur sorular neredeyse Yezidi
Seyhlerinin bir¢ogunun aklindan bile uzun zamandir ge¢me-
mektedir. Yezidiligin bu yeni duruma nasil bir tepki verecegi-
ni kestirmenin yolu yoktur.

Siiler ve radikal Siiler

Sufizm, Yezidilik ve Kurdistan’daki baz1 Stinni topluluklar-
da oldugu gibi, liderlerin bireysel otorileri Sii 6gretilerinin de-
gisik dallaninda merkezi bir 6geyi olusturmaktadir. Iran top-
raklarina ait olan Kermansah'ta, Irak siniri alanindaki Xane-
gin'de, Kerkik ve Erbil'deki baz1 bolgelerde, Iran'in MS 16.
yuzyildan bu yana resmi inaci olan On lki Imam S$iasina ait
gruplar bulunmaktadir.5’ Yerel Sii topluluklan arasinda Kurt-
lere 6zgu herhangi bir belirleyici niteligin varhigi hakkinda
cok az bilgi bulunmaktayken, Siiligin diger formlan Kurt dini
hayatina olan katkilan nedeniyle daha buytk ilgi gormektedir.

Siilik, MS 632 yilinda Hz. Muhammed’in 6lmesiyle Musla-
man topluluklarda ortaya ¢ikan gerginlikten dogmustur. Bir-
cok kimse, inananlarin lideri olarak peygamberin yerinin en
yakinindaki kimselere kalmas: gerektigini dusunurken diger-

: .-55 Bkz. Shoresh (1992: 12); Van Bruinessen (1992: 23). Benzer bir baska
grup olan Feylis icin bkz. Murad (1992: 128-31).
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leri aile baglarinin énce gelmesi gerektigini hissetmekteydiler.
Bu ikinci goris, Peygamberin yerinin damadi Hz. Ali ve so-
yundan gelenlere kalmas: gerektigini ima etmekteydi. Hz. Ali,
neticede dort halifenin sonuncusu olmayt basardi; ancak kisa
siren bir gorev suresinden sonra (656-61) toplulukta strege-
len gerginlik Hz. Ali'nin 6ldaralmesiyle doruk noktasina ulas-
t1. Onun Ali Sia’si diye bilinen takipgileri, (Ali'nin taraftarlar1),
Islami toplulugun Ali'nin soyundan gelenler tarafindan yone-
tilmesi gerektigine inanmaktaydilar. Sii tarihinin 6nemli do-
nim noktalarindan biri, Hz. Ali'nin oglu Hz. Hiseyin'in MS
680 yilinda Kerbela’da Muaviye'nin oglu Yezid'in halifeligi es-
nasinda katledilmesiydi. Yezid, Hz. Huseyin'in 6lumtnden so-
rumlu tutuldu. Bu, Siiligin sehitlerin inanci olarak gorulmesi-
ni pekistirmenin yanisira, dinyevi zaferleri dogrulugun bir
isareti veya kutsal bir onaylama olarak gormeyenler icin Si-
anin cekiciligini arttuirda.

Sianmin inancinin merkezi 6gelerinden biri, dinyanin Tan-
r'nin soézinu o glne gore yorumlayacak kisisel bir lidere
(imam) olan ihtiyacidir. On iki Imam Siasinin bu sekilde ad-
landirilmasinin nedeni On iki Imam1 tamimasidir. Bunlarin so-
nuncusunun hala 6lmedigine, gecici o'arak "gizlendigine" ve
bdylece inananlara kiyamete kadar dini acidan rehberlik ede-
cegi dusunulmektedir. Derin tabakadaki gerceklerin sadece
imam tarafindan tamamiyle bilinebilecegi inanci, maddi ve ru-
hani bilgi arasinda bir boslugun oldugu inancina neden ol-
mustur. Bu tarz dusunceler, Iran’da resmi olarak gelisen On
iki Imam Siasinda 6nemli rol oynamislardir. Ancak teknik ag1-
dan On iki Imamin tamamu Sii olduklar halde, Sia i¢inde bag-
hilik duygularini diger imamlardan ziyade Hz. Ali'nin sahsiye-
tine kars1 duyanlar ve Yedici $iiler gibi baz1 poptler mezhep-
ler arasinda daha c¢ok telaffuz edilmistir. Yediciler en son
Imam’m (6. MS 760) altinc1 imam Cafer el-Sadik'in en buyuak
oglu ve varisi olarak nitelendirilen Ismail olduguna inanmak-
tadirlar. Ismail'in taskin davranmislan ve erken 6limu, Siilerin
bitytitk cogunlugunun agabeyi Musa el Kazim'in (8. 799) varis-
ligini kabul etmelerine neden olmustur. Ancak Yediciler
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imamlarin yanilmaz olduklarina inandiklarindan, Cafer el-Sa-
dik'in orijinal kararini degistirilemez olarak gormektedirler.
Imam Ismail ise babasindan once vefat ettiginden, Yediciler
onu mesgru varis, gizli Imam olarak addetmislerdir. Eski Iran
dinlerinde onemli bir yere sahip oldugunu gordugumuz yedi
rakami, Yediciler i¢in de esit oneme sahip olmaya baslamistir.
Duinyanin Tanrr’dan yedi asamada zuhur ettigine inanmakta-
dirlar. Ayrica Yediciler, yedi "acik" (natiq) peygamber ve yedi
"sessiz" (samit) olduguna inanmislardir.56 Misyoner faaliyetle-
ri (da’'wa) Yedicilerin karakteristik bir 6zelligi olarak belir-
mektedir. MS 9. yuzyildan 13. yuzyila kadar Yedicilerin ardil
gruplari, Masluman duanyasimin dort bir yanina Islamin gi-
zemci veya gizli (batini) anlamim anlatan ve onun zahiri yani-
nin yabancilardan gercegi saklayan bir ortuden baska hicbir
sey olmadigini vaaz veren "propagandacilar" gondermistir. Ci-
raklar, gizli gercegin derin anlamin asamalar halinde 6greni-
yorlardi. Muhtmelen bu, ogretiler hakkindaki bilgileri ytzey-
sel ve kesin olmayan bir¢ok takip¢inin oldugunu ima etmek-
tedir. Bu kisiler muhtemelen kendi Ismaili Siilik anlayislariyla
yerel ve geleneksel fikirleri birlestirmislerdir.57

Sufilik gibi, Siiligin belirli formlari, Stinnilerin resmi Islami
(ulema) tarafindan 6gretilmeyen gercegin bazi taraflarinin bi-
linebilecegini iddia etmek suretiyle, eski inan¢lardan kaynak-
lanan ve halk arasinda etkisi devam eden fikirlerin Islami
olanlarla birlesebilecegini gostermis oldular. Ardil Sii hareket-
lerinin merkezi Kurdistan’a komsu oldugundan,8 Sia taraftar-

56 Bkz. Hitti (1964: 443).

57 R. Dussaud’ya gore (Histoire et Religion der Nosairis, Pris, 1900, s. 51,
Hitti tarafindan ahnulanmistir (1964: 448 no 7), Durziler paganizm ile Is-
maililik arasinda bir grup olarak temsil edilmektedir.

58 Kuzey Suriye'deki Viz Salamya Karmatilerin; Kuzeybau lran'daki Ala-
mut ise neo-Ismaililerin veya “Suikastgilerin” kalesi olarak bilinmektedir.
Hitti'ye gore Neo-Ismaililerin ayrica Suriye’de gicla bir varhigi bulunmak-
tadir, bkz. Hitti (1964: 444-8). Hodgson'un cahigmasimin 48. sayfasinin
arkasinda yer alan haritaya bakilabilir. Halk arasinda yaygin On ikici bir
Sii hareketi olan Kizilbaglar 1500'la yillarda lran'da bir devlet kurmuslar-
dir. Ayrica bu grup ganamuzdeki Aleviligin oncalant teskil etmektedir.
Alevilik hem Turkmenler hem de Kurtler arasinda yayilmistir (Moosa
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laninin kendi inancglariyla ortastogu icin bu ogretilere acik
olan Kurtler arasinda etkin oldugunu farzetmek anlaml ola-
caktir. Goranuge gore bu etkenler, Kurtler arasinda onlann Is-
lam oncesi eski inang sistemlerini, kokenlerini Sii fikirlerin-
den alan ogelerle birlestiren bazi dini sistemlerinin olusmasn-
da rol oynamustir. Bu inanclar bazen radikal $iilik olarak ta-
nimlanmaktadir. Bunlarin Kurt topraklarindaki en énemlileri,
Turkiye’'deki Aleviler ve Ehl-i Hakk ve Iran ve Irak Kurdista-
nr'nda yasayan Yaresan veya Kakayilerdir. Bunlarin yaninda,
Bacewan, Ibrahimi, Sebek ve Sarli gibi baz1 kuguk Sii gruplar
bulunmaktadir. Bunlar hakkindaki bilgimiz smirhdir ancak
bildigimiz kadariyla tim bu gruplarin inanclarn ve gorenekle-
ri Aleviler ve Ehl-i Hakk'inkilerle ortak yonler tasimaktadir-
lar.>® Ehl-i Hakk inanciyla ilgili bilgi bu makalenin ve kitabin
baska yerinde verilmektedir ve diger mezheplerin biyuk bir
kism1 ise edebiyat bolumunde tarif edilmektedirler.¢0 Kirt di-
ni kaltiranin ¢ahisilmas: baglaminda, radikal Siilikle 6zellik-
le Ehl-i Hakk ve Aleviler ile Hz. Huseyin'in katlinden sorum-
lu tutulan kisiye saygi duymast ve Islami sadakat inancinin
karsit ucunu olusturan bir inan¢ olmast itibariyle Yezidilik
arasindaki benzerliklere dikkat etmek gereklidir.6!

Ehl-i Hakk, Yezidiler ve Aleviler

Ehl-i Hakk, Aleviler ve Yezidilerin gizemci ogretileri, genel-
likle ‘ruhban sinifina mensup” aileler tarafindan sozel olarak
nesilden nesile aktanilmisur.62 Dolayisiyla, farkls ailelere men-

1987: 432).

59 Arastirma icin bkz. Shoresh (1992).

60 Alevilerle ilgili olarak 6rnegin Bumke (1979) ve Kehl-Bodrogi (1988) ye
bakilabilir. Sebek i¢in bkz. Al-Satraf (1953), Moosa (1987: 1 et passim),
ve Leezenberg (n.p.). Sarli i¢cin bkz. Moosa (1987: 168ff) ve Leezenberg
(n.p.); ayrica Moosa (1987: 163-7) Ibrahimiler ve Bacewan't da tartismak-
tadir. '

61 Aleviler Yezid’i lanetlemek igin bir ayin duzenlemektedirler, bkz. Kehl-
Bodrogi (1988: 230).

62 Her ne kadar Islamda ruhban sinifi olmasa da, bu tamm topluluk icinde-
ki kanaat onderlerinin durumunu anlatmak igin en iyi tanim gibi dur-
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sup onderlerin degisik sorularla ilgili farkh goruslere sahip ol-
masi gibi bir sonu¢ dogmustur. Cogu kez hemen hemen bir-
cok sey unutulmustur. Bu nedenle, tek ve kendi icinde tutarh
bir inanglar ve doktrinler sisteminin bu gibi geleneklerin ye-
gane temsilcisi olduklarini iddia etmek anlamsiz o' «caktr. Bu-
nunla birlikte sosyal yapilan, ziyafetleri, gorenekleri incele-
mek mumkundiir ve hatta daha sonra metin ve mumkunse
tefsir gelenegi calismasi yapabilmek i¢in iyi belgelere dayanan
efsane ve inanglar, paha bicilmez bir bilginin artina vlabilirler.
Aslinda, inanglar arasindaki sasirtici benzerlikler efsane, gore-
nekler ve sosyal yap1 gibi farkl alanlarda da goze carpmakta-
dir. Su anki bilgi seviyemiz, bu benzerliklerin en énemlisinin
Ehl-i Hakk ve Yezidiler arasinda oldugunu gostermektedir. Bu
benzerliklerden bazilarinin Islam o6ncesi Iran medeniyetine
kadar uzandig soylenebilir. Cogu Turk olan Aleviler ise diger
iki mezheple ortak ozellikler tasimaktadir ancak dinleri aym
zamanda Turklere ait baz1 ozellikleri de gostermektedir.s3

Efsaneler ve inanclar

Eski Iran etkisinin en agik sekilde gosterilebilecegi alan
Ehl-i Hakk ve Yezidi inanclarmin kozmogonileridir. Bu koz-
mogonilerin ikisi de Yaratict Tanr'nin ilk basta icinde evreni
olusturacak maddelerin bulundugu kucutk yuvarlak bir nesne
olan inciyi yarattigimi soyleyerek birbirleriyle tam anlamiyla
ortusmektedirler.¢ Yaratici Tann daha sonra yedi melegi
uyandirmis ve dunyanin efendisi olarak tayin edilen bas me-
lek ile bir anlasma yapmustir. Sonra bir boga kurban edilmigé5

maktadir. Ancak bu sinifa dahil olmanin neseple ilgili oldugu ve derin bir
din bilgisine ve diger ozelliklere sahip olma gibi rahiplikle sike¢a iliskilen-
dirilen ozellikleri gerektirmedigi bilinmelidir.

63 Bkz. Kehl-Bodrogi (1988: 233f.)

64 Bkz. Kreyenbroek (1992, 1995: 54{f).

65 Bu agik¢a Ehl-i Hakk inancinda dile getirilmistir (Mokri 1966: 16, Fars-
¢a metinde s. 54f). Yezidiler boganin kurban edilmesinin her bir kutsal
varlik llahi Meclise geldiginde ve Yedi Melek zamammn baslangicinda bir
araya toplandiginda olduguna inanmaktadirlar. Bu kurban ritaeli ézgin
Yezidi soylencesinin ¢nemli bir bolimuni olusturmaktadir.
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inci kure parcalanmis, 151k ve su an bildigimiz rengarenk dun-
ya olusmustir. Dinya daha sonra Yedi’'nin korumasina birakil-
mustr. Her iki inancta da Yedi'nin baz1 uyelerinin belirli "ele-
mentlerle" baglantis1 olduguna inanilmaktadir. Bir varsayim
olarak Hindu-Iranhlarin yaratilis mitleriyle eski Bau lranlila-
rin mitleri (yukan bkz. s.132) arasinda benzerlikler oldugu
dasunalebilir. Melekler ve elementlerle aralarindaki baglant,
Iran kokenini daha da kuvvetlendirmektedir, bunun Zerdusti
doktrininde de bir benzeri bulunmaktadir ve Ehl-i Hakk'in
dort buyuk meleginin gorevleri ve lakaplan, eski Iranh tann-
larinkiyle kesin bir benzerlik tasimaktadir.66

Kutsal varhklarin dunyada kendilerini degisik formlarda
gosterdikleri ve bireysel ruhun bagka bir bedende yeniden
dogdugu ve degisik kiliklara girdigi inanci, Ehl-i Hakk men-
suplar arasinda ¢zel oneme sahip olarak gortnse de, Ehl-i
Hakk, Yezidiler ve Alevilert? arasinda bu ortak bir inanctir.
Ayn1 sey, geleneksel Ehl-i Hakk dusancesinin merkezindeki
dongusel bir tarih inanc icin de gecerlidir.6¢ Daha onceleri
Ehl-i Hakk ile iliskilendirilmis, bir azizin duvara ya da tasa
binme hikayesi (ayni zamanda Alevi kultiranun de bir parga-
si olusturmaktadir)s® veya kartal ya da sahin® gekline bu-
runmis kutsal bir varlig1 yakalamak i¢in tuzak kurulmas: gibi
baz1 temalara son dénemde yayimlanan Yezidi metinlerinde
de rastlanabilmektedir.”!

Gelenekler, gorenekler ve solenler
Geleneksel olarak her u¢ grubun erkek ayeleri, uzun ve ki-

66 Bkz. Kreyenbroek 1992: 66-71.

67 Ehl-i Hakk hakkinda bilgi i¢in bu kitabin alunct béltumine bakilabilir.
Yezidiler hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Edmonds (1967: 6), Kreyenb-
roek (1995: 20, 36, 38 et passim); Aleviler i¢in Bumke (1979: 537, 540).
Genel olarak heretik {slami ¢evrelerde ruh go¢i ve tenasuh inana ile il-
gili olarak bkz. Freitag (1985).

68 Bkz. Kreyenbroek (1995: 43 n. 79, 52f). Ismaili ogretisindeki déngiisel
zaman tasavvuru ile ilgili olarak Corbin (1983).

69 Bkz. Van Bruinessen (1991).

70 Bkz. Mokri (1967).

71 Referanslarla birlikte bkz Kreyenbroek (1995: 54).

159



saltlmamis’2 biyiklariyla goze carpmaktadirlar. Bu durum her
u¢ mezhepte de mezhebin ayirt edici 6zelligi olarak addedil-
mektedir. Tabular da, en azindan Alevi?3 ve Yezidilerde,7# goz-
le gorantr bir sekilde kimlige aciga vuran unsurlar olarak is-
lev gormektedirler. Ehl-i Hakk mensuplarnin en temel dini
gelenegi, Cem’dir. Dualar ile kelamlarin baslica rol ustlendigi
bu torende inananlar toplanir ve bir hayvan kurban edildikten
sonra, et torensel olarak hazirlanir ve inananlarca yenilir. Cem
ozel bir yerde yapilir (Cemevi). Baz1 geleneklere gore, her yil
en az 17 kere tekrarlanmalidir.”s Alevilerin de aym adla bili-
nen benzer bir adetleri vardir.76 Baz1 Yezidiler bu tarz bir go-
renege gecmiste sahip olduklarini iddia etseler de; bunu kant-
layacak nesnel kanitlar hentiz bulunamamistir. Mezhep ye-
mekleri, birtakim eski dinlerin de parcalarini olusturdugun-
dan, bilim adamlari Cem’in kokeni konusunda fikir birligine
varamamusglardir. Zerdustilerin Yasna'sy, eski haliyle, hayvan
kurban edilmesini ve ¢zel bir ickinin hazirlanmasini icermek-
teydi; et ve siv1, resmi olarak kutsal varliklara sunulmus olsa
da, pratikte din adamlar1 ve ayine istirak edenler tarafindan
tuketiliyordu. Onceden gordugumuz gibi, aynisi Bat Iranlila-

72 Ehl-i Hakk hakkinda bilgi icin bu kitabin altinc1 bélimiine bakilabilir.
Aleviler i¢in bkz. Bumke (1979: 540). Bazi kaynaklara gore, sadece Yezi-
di ruhban sinifina mensup aileler makas veya tiras bicag vurulmamus du-
zensiz biyiklara sahip olabilirlerdi, ancak aym kaynaklara gore bu gecmis-
te tim erkeklere farz olan bir sartti. Ginimiizde sadece Ortodoks din
adamlar1 bu saru1 yerine getirmektedir. Bkz. Kreyenbroek (1995: 9, 53 ve
n. 67, 134 ve 149).

73 Yaban tavsan lesi ile ilgili olarak bkz. Bumke (1979: 540).

74 Yezidilerin bir¢ok tabusu ve bunlarn Yezidi kimliginin ifadeleri olarak
onemine iligkin bkz. Kreyenbroek (1995: 145f).

75 Bkz. Hamzeh'ee (1990: 156) ve bu kitaptaki altinci bolum.

76 Bkz. Bumke (1979: 537). Kehl Bodrogi (1988: 235) Alevilerin hayvan ke-
miklerinin kirilmamas: gerektigine yonelik inancindan bahsetmekte ve
bunu geleneksel Turk kékenli inanglarla iliskilendirmektedir. Benzer bir
tabunun Ehl-i Hakk mensuplan arasinda da bulundugunu belirtmek ge-
rekmektedir. Bu inancta ¢ok sayida Turk kokenli unsur goze carpmakta-
dir (bkz. Hamzeh'ee 1990: 169). Yezidilerin tim bir Ilahi Meclis bayra-
munda koyun eti pisirmeleri ve pisirirken kemiklerini kirmamalari (Kre-
yenbroek 1995: 154) muhtemelen bununla ilintilidir.
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rin, Cem’in dogrudan oncusi oldugu kuvvetli ihtimal tasiyan
Zerdustilik oncesi gelenekleri i¢in de muhtemelen gecerlidir.
Turk toreninin Alevi toresinin detaylarnimi etkilemis olmast
muhtemelken; bu gelenegin modern anlayisinin Hiristiyan
Komiunyon ayininin’? sembolizminden etkilenmis olmasi
muhtemeldir.78

Yezidiler Islam tarafindan bilinmeyen ve Eski Iran kokenli’®
olabilecek birtakim mevsim donimu térenlerine sahiplerken,
bunlardan sadece bir tanesinin Ehl-i Hakk inancinda bir esi
bulunmaktadir. Her iki grup da toplulugun asil liderinin
(Seyh Adi ve Sultan Sohak) ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirilen
bir kis festivali kutlamaktadirlar. Bu festivalin oncesi ve son-
rasindaki ¢ gun icinde oru¢ tutulmaktadir 80

Sosyal yap

Her u¢ mezhep de, ruhban sinifina ait olan ve olmayan aile-
ler ayrimini onaylamaktadir. Birinci grup aile Sii Ehl-i Hakk ve
Alevilerde seyyid ya da seyyit olarak bilinmektedir. Bu unvan
ailenin peygamber soyundan geldiginin bir isaretidir ve Yezi-
diler seyyid kavramini kullanmamaktadirlar. Ruhban sinifina
ait olsun veya olmasin bu inanca sahip olan her bir kisinin
ruhban sinifina ait ailelerden iki tane hocasimin ve yol gosteri-
cisinin olmasi gerekmektedir. Yezilerde bu kisiye Seyh ve Pir;
Ehl-i Hakk’ta Pir ve Delil, Alevilerde Pir ve Rehber ad1 verilir.
Her inancta da ruhban simifimi olusturan aileler ve ruhban st-
nifina dahil olmayan aileler arasinda olduk¢a karmasik iliski-
ler vardir.8! Hem modern éncesi Zerdustilik ve klasik Sufizm-
de her kimse ruhani yol gostericisinin® otoritesine itaat et-

77 Yukanda Hiristiyanlikla ilgili bélime bakiniz. Yezidi Xaritiye asiretinin
komtinyona benzer bir ‘ayin uygulamalarina iliskin bkz. Kreyenbroek
(1995: 76-7).

78 Bkz. Kehl-Bodrogi (1998: 236f).

79 Bkz. Kreyenbroek (1995: 150f).

80 Bkz. Kreyenbroek “Festivals, v. Yazidis and Ahl-e Hakk”, Encyclopedia of
Islam (ed. Yarshater) yayinlanmstir.

81 Ornegin bkz. Bumke (1979: 534{), Kreyenbroek (1995: 125f).

82 Zerdusti kavramn ile ilgili olarak bkz. Kreyenbroek (1994a). Tasavvuf ile
ilgili olarak bkz. Schimnmel (1975: 101f, et passim).
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mekle yukumluyken, Kurtler arasindaki inanislarda iki kisi
sarunin kosulmasi sadece ‘Kiirtlere’ 6zgu gibi durmaktadur.

Bir diger yerlesmis gelenek de, iki veya daha ¢ok birey ara-
sinda resmi olarak o6zel ve kutsal bir bagin kuruldugu kardes-
lik anlasmasidir. Alevi Musahip bagi Alevi olup kan bagi bu-
lunmayan iki erkek ve esleri arasinda kurulabilirken;s3 iki ve-
ya daha fazla erkek ile bir kadin arasinda kurulabilen bir bag
olan Sat-o Eqrarn her ortag: ya seyyiddir ya da hi¢bir sekilde
ruhban sinifina dahil degildir.8# Ote yandan, bir Yezidi gelene-
gi olan Birayé (xuska) axreté (Bundan sonra ablam veya agabe-
yimdir) her zaman biri ruhban smifina dahil olan iki insan
arasinda kurulmaktadir.85 Gorunduga kadariyla, benzer bir
yerlesmis gelenek gecmiste Kurt topraklarinda guglu bir varli-
g1 bulunan Sii topluluklari arasinda var olmustur.86

Bir kimse yukarida bahsi gecen yerlesmis geleneklerin ko-
keni hakkinda sadece tahmin yurutebilir. Yezidi, Ehl-i Hakk
ve Alevi inanclan arasindaki sasirtici benzerlikler, her tic mez-
hebin inanclan ve goreneklerinin muhtemelen Islama ait ol-
mayan kokenlerinden ileri gelmektedir. Yezidiler ve Ehl-i
Hakk’in yaratilis efsaneleri ve eski Iran kozmogonileri arasin-
daki paralelliklerin 1s181nda, bu mezhebin Bati Iranli veya ger-
cekten Kurt kékenli olma ihtimali vardur.

Kirdistan’da dinin bazi karakteristik 6zellikleri

Gunamiuizdeki dinlerden ¢ok 6nce Kiirdistan'da varolan di-
ni inanmisin bircok ozelligi oldugu acgikur. Egemen lslam anla-
yisimin disinda Kurdistan'da ortaya ¢ikan degisik dini akimla-
1 agiklamaya yardim edebilecek bazi faktorler saptanabilir.
Ayn1 zamanda, benzerlikler vurgulanarak, aslinda birbirinden
farkli addedilen bu dinler arasindaki ortakliklar ve ortak 6ge-
ler gosterilebilir. Burada bahsedilen gozlemlerin, sehirler ve
83 Bkz. Bumke (1979: 534).

84 Bkz. Hamzeh'ee (1990: 222-4).

85 Bkz. Kreyenbroek (1995: 136).
86 Bkz. Hamzeh'ee (225-6); lvanow (1953: 41).
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kasabalardan ziyade kirsal Kurt kulturtne, asiretin geleneksel
koy yasantisina dair olduguna dikkat edilmelidir. Bunun sebe-
bi kent kulturine genel olarak Kurt olmayan diller ve bir nok-
taya kadar egemen ve ana-akim Islam dastncesinin hakim ol-
masidir. Ancak bir kimse tipik Kurt kent dinsel yasaminin bir-
cok ogesinin kirsal alanda yasamlarini surdiiren topluluklarda
da bulunabilecegini iddia edebilir.

Kentsel yerlesimler disinda Kurdistan’daki dinin temel yan-
larindan biri, her seyden once topluluk yasamina dair bir me-
sele olmasidir: Asiretlerin toplu halde din degistirdigi ve koy-
lulerin ortak olarak cinsel iliskiden uzak durma ve ¢ocuk yap-
mama karar1 almalanna seyrek de olsa rastlanmaktadir.87 Koy-
ler, normalde bir veya iki dini topluluk barmdirmaktadir ve
koylillerden bu ortak ve toplumsal olarak 6nemli olan inang-
lar butinunden asla ve kata vazge¢cmemeleri beklenmektedir.
Bu durumda, toplumsal bagliliklar cogunlukla dinin bir parca-
s1 olarak gorulmektedir. Burada bahsedilen durumun en goze
carpan uzun suredir yasadiklari asil yurtlarindan aynlmaya
zorlanmis ve bagka bir yere yerlesmis olan Yezidi toplulukla-
rinin, kendi tiwaf pratigi olan baska bir toplulukla kusatilmis
olmalarina ragmen eski koylerindeki koruyucu evliya icin ti-
waf ziyafet kutlamaya devam etmeleridir.#8 Bu tarz baghliklar,
gorunuse gore dzellikle yerel diizlemde oldukca gagludar. Bu
durum ozellikle birbirinden yahtilmamis topluluklarda da
gozlense de, Kurt topluluklarin bircogunun birbirlerinden ay-
r1 olmasinin bunda énemli rol oynadig: gercegi gozontine alin-
malidir .8

Bu topluluk-gudamli kaltar, kirsal alandaki dastk egitim
oranlan ile birlesince, yeni inanclarin ogretileri gibi, entelek-
ttiel duzlemde etkili olabilecek dissal etkenlerin topluluklar
tarafindan agsama asama ve bazen sinirli veya uyarlanmis bir

87 Benzer bir durum (6zellikle Heme Sur inancimin takipgileri arasinda goz-
lemlenen cinsten bir durum) Shoresh (1992: 26f.) bahsedllrmsur Ayrica
yukanda 14. dipnota bakimz.

88 Bu bilgi icin Christine Allison'a minnettarim.

89 Bkz. Leezenberg (n.p.).
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bicimde benimsenmesine veya degerlendirilmesine neden ol-
mustur. Aym sekilde, bu dissal faktorler gruplann ve toplu-
luklarin geleneksel kulturinu korumasina yardimer da olmus-
tur. Daha onceden gordugumuz tzere, Kurt Muslumanlarimn
kualtiranden eski efsaneleri ¢cikarmak ve elemek imkansiz gibi
gozukmektedir. Eski Iran dini temalar1, Kart folklorunda sik-
ca yinelenmektedir. Bu da, eski mitlerin, efsane ve hikaye ola-
rak anlauldigimi gostermektedir. Dahasi, Ehl-i Hakk ve Yezidi
kozmogonileri bu tur hikayelerin dini gercekler olarak algi-
lanmaya bagslanabilecegini gostermektedir. Yahulmils veya az
cok kapal topluluklarda, sadece diwan gibi toplu ortamlarda
degil, bagskanin ya da boyun ileri geleninin kabul odasinda du-
zenli olarak cogunlukla geceleri yapilan erkeklerin kauldig
toplantilarda da bu hikayelerin devamli olarak anlauldig a¢ik-
tir. Bu gibi oturumlarda, hikayeler anlatulir, gecmis olaylarin
uzerinden gecilir, gezgin vaizler dinlenir ve dini sorunlar tar-
tistlird1.9° Ayni temalarin aym kisiler tarafindan siirekli olarak
tartisilmas: toplulukta acik¢a gucgla bir uzlasma yaratmistir.
Bu daha 6nceden de gordugiumuz tzere dini liderlerin takip-
cilerinin bu liderin konumu ile ilgili abartilmis iddialarim red-
detmelerini tehlikeli hale getirecek kadar gucludur.

Diwan yerlesmis gelenegi, Kurt kaltiiranun yayilmasindaki
merkezi unsur olarak gorulebilir, topluluga ulasan bilgi, bu
tarz toplantilarda tartisilabilir ve komunal kaltarde bir nokta-
ya kadar asimile edilebilir. Toplulugun konsensusunun, "res-
mi" dinin otoritesini pek de umursamadig ve aym konularin
durmadan detaylarina inildigi bir ortamda 6la°! ya da diri, di-
ni bir lidere duyulan sayginin, ¢ok fazla olmasi sasirtic1 degil-
dir.92 Diwan’in sozlu gelenegi, bazi Kurtlerin agir1 inamglarim

90 Diwan toplanulan ve oturumlar ile ilgili olarak bkz. Van Bruinessen
(1992: 83-4).

91 Bu gibi bir kisinin yasadig1 donemde Kurtlerin sozlii geleneklerine itibar
etmemelerine iliskin bir tartisma i¢in bkz. 5.67.

92 Hz. Ali hakkinda benzer gorusler baz1 §ii gruplar ve ganimuzde Ahmed
Barzani hakkinda bazi Naksibendiler tarafindan éne surilmustar. Ehl-i
Hakk inancina mensup kisiler saygi duyulan bir 6nderin kutsal bir varh-
gm yerytuzundeki temsileisi olduguna inanmaktadirlar. Yezidiligin bazi
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ortaya koymalarina yardimci olmustur ve diwan gelenegi bu
inanuslar1 anlamamiza yardimci olacaktir. Bu durum, aymn za-
manda dinsel tarih de dahil, tarihin Kurt versiyonlarinmn sekil-
lenmesinde de pay1 olmustur. Daha sonra gelisen Yezidi gele-
neginde ornegin toplulugun eski liderlerinin dunyay1 yoneten
yedi melekten olusan gruba dahil olduguna inamilmistr.

Daha onceden gordagumuz tzere, dunya isleriyle ugrasan
yedi kutsal varlik kavrami, Zerdustiligin énemli 6zelliklerin-
den biridir ve ayn1 sey Hindu-Iran inanci icin de gecerli olabi-
lir.93 Bu nedenle acikur ki, Yezidi gelenegi, kendi kutsal hika-
yesini eski mitin yapisim takip edecek sekilde yeniden tasarla-
mustir. Bu durum belli ki inancin tarihini daha énemli kilmis
ve bu tarihi daha kolay hatirlanabilir hale getirmistir. Bu hatir-
lama bicimi ise okur yazar olmayan toplumlar ve kiltirler icin
hatinn sayihr bir 6nem arz etmektedir. Kitaplar ve kayitlara
basvurmak bu tarz iddialar1 hemen curiiteceginden ve yazili
bir kulturde bu tarz bir fenomenin var olmasi pek de mimkun
olmadigindan, okur yazar olmayan kulttirlerde bu gibi s6zlt
bir tarihin bulunmasi olduke¢a sik rastlanilan bir durumdur.94
Yezidilik inancinda reenkarnasyon ve aymi kisinin farkhi be-
denlerde yeniden ortaya ¢ikmas: gibi inanislarsa yukarida bah-
sedilen kavrayis: olduk¢a mumkin kilmistir.

Bircok Kurt toplulugunun birbirlerinden yaliilmis halde
olmasi ve kulturlerinin kuvvetli sozlt karakteri, Kardistan'in
degisik dini geleneklerini sekillendiren guglu etkenler olarak
one surulebilir. Gorunise gore bunlarin hemen hemen hepsi-
nin kokeni, cami ogretileri ve korunan geleneksel kualturun
kesistigi noktadadir ve Kurdistan'in asagi ve yukarn bolgelerin-
deki bicok diwanda agizdan agiza aktarila aktarila ¢ogalmislar-
dir. Halk geleneklerinin Kurt Islamiyetinin genel tutumunu ve
ozelliklerini bircok yonden etkiledigi dogruysa da, Islamiyetin

ozellikleri benzer inanclar ¢cagnstirmaktadir ancak onlarda bu durum da-
ha az merkezi bir yer isgal eunektedir.

93 Veda'larda kutsal varliklar olarak bilinen ve Aditya olarak adlandinlan
kutsal varhklann sayist da yedidir. Bkz. Oldenberg (1923: 178).

94 Bkz. Vansina (1985: 170).

165



resmi Ogretilerinin kendisinin dogrudan ya da dolayl olarak
nufuz etmedigi bir dini grubun Kurdistan’da var olmasinin
son derece gug olduguna hi¢ suphe yoktur.
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6. Ehli Hakk’ta inang, ayinler ve kultir*

Ziba Mir Hiiseyni

Eger Tannnin "gizemi" nerededir diye soracak olurlarsa, deyin ki:
Dalahu'dadir, Zagros daglarinda Kardistan'in kalbindedir!

Yuzylllardan beri, Guney Kurdistan'daki Dalahu'nun uzak
ve olaganistii daglari, bauni bir inancin ¢nderlerinin sig1-
nagl olmustur. Orada, su an Ehl-i Hakk ("Hakikat Ehli")2? di-
ye ¢agrilmayi isteyen inananlar yitksek daglar ve Kurt kabile-
lerinin ahlak kurallar tarafindan himaye edilmislerdir. Orada
gizli toplanularim yapmuslar, kutsal kopozlarmi ¢almislar,

* Bu bolumtin dayandigi arasurma Cambridge, Girton Kolejinde alinan
Arastirma Bursu déneminde yarutilmustar. Saha arastirmast Ekonomik
ve Sosyal Arastirmalar Konseyi ile British Academy'nin arastirma bursuy-
la desteklenmistir. Bu kurumlara ve ayrica makalenin taslaklarint okuyup
yorumlarda bulunan Richard Tapper'a tesekkirlerimi iletmek istiyorum.
En ¢ok da bana, inanglan hakkinda acik agik konusacak kadar givenen
Ehl-i Hakk mensubu arkadaglarima ve kutsal evrenlerini paylasmama izin
veren Ehl-i Hakk topluluklarina bor¢luyum (-yazarin notu).

1 Itk musra Xaksari Dervis risalesindendir. Bu risale lvanow tarafindan der-
lenmistir (1953: 199). lkincisi ise Mokrinin harfi harfine terctimesidir
(1966: 7). Her iki msra bu kaynaklara referans verilmeksizin Tabibi'de
zikredilmistir (1349/1970, 1: 1126).

2 Ehl-i Hakk Miusliman Sufiler tarafindan sik¢a kullamilan bir terimdir.
Hakk kelimesinin “Temel Hakikat” ve “Ilahi Varhk” gibi anlamlarinm ya
msira adalet gibi anlamlar1 olduguna dikkat ediniz.
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azizlerini gommouslerdir. Bu topraklar baskalar: i¢in zamanla
tapinak haline gelmistir. $imdilerde o topraklar ve inang bir-
birlerinden ayrilmaz bir butun olmustur. Baba Yadigar ve Da-
vud'un turbeleri, Behlul ve xamus'un magaralan, o arazinin
disinda oldukga iyi bilinen yerlerdir ancak, ustatler i¢in kutsal
olan alanlar Dalahu'nun her yanina yayilmisur.

Hem Sii, hem de Stuinni ilahiyatgilar tarikatin inanglarini ve
pratiklerini dinsel degerlere aykiri diye damgalamislardir.
Boylece inancin takipgilerinin daha Ortodoks olan komsula-
rindan zulim gormelerineneden olmuslardir. Tarikat bazen
Ali, ilk imama duyulan saygiy1 asirtya kaciran asiri ug Siiler
olan Gulatlar arasina dahil edilmistir; Ehl-i Hakk mensuplari
genelde Ali-llahi (Ali'yi ilah belleyenler) olarak bilinirlerdi.
Miminlerin kendileri, inang¢larindan din-e yari (Yarin dini,
Tanr'nin sevgili dostunun dini olarak bahsederlerdi). Kendi-
lerini ise taife (tarikat) ya da Iran'da Yaresan veya Irak'ta Ka-
keyi olarak tamtirlardi. Erkek muminler birbirine dolanmis ve
karisik sa¢ sakallanyla hemen goze carpardi. Ehl-i Hakk men-
suplar bir erkegin sakalina hicbir suretle mudahale edilme-
mesi gerektigine inanir, sakalin onun "muhra (mohr) oldugu-
nu soylerlerdi. Buna gore bu muhur hicbir zaman kirllmama-
liydi. ‘Muhurla’ bir biyik erkeklerin inaglarinin isareti (ramz-
e yari), kimliklerinin guclu bir gostergesiydi. Bu ayn1 zaman-
da onlarn belki de meydan okumalarinin bir nisanesiydi.

Tarikatla gerceklesen ilk karsilasma oldukc¢a rahatsiz edici
olabilmekteydi. Genelde sorular ya duymazliktan gelinmekte
ya da sorulara tutarsiz cevaplar verilmekteydi.3 Bir kimse, ken-
di inancindan sir diye bahsederek daha derin bir arastirmay:
etkisiz hale getiren Seyyidlerden (dini onderlerden) bahsede-

3 Martin van Bruinessen'in karsilastig durum bir istisna gibi durmaktadr.
1970’lerin ortalarinda Van Bruinessen Guran'da birka¢ genc¢ Ehl-i Hakk
mensubu ile karsilasmistir. Gengler van Bruinessen'le dinleri hakkinda
acik ve net bir bicimde konusmuslar ve fikir ahsverisinde bulunmuslar-
dir. Bunun nedeni van Bruinessen’e gore Kirtge bilmesi ve kendisinin da-
zensiz ve olduk¢a uzun biyigr olabilir. Gengler van Bruinesser’in de din
kardeslerinden biri oldugunu dusanmtis olabilirler. Bkz. Van Bruinessen
(n.p.: 6).
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rek dini inanisim anlasilmaz bir gizeme burundurmektedir.
Bunu bilenler size disaridan gelen bir gozlemciye hicbir sey
anlatamazlar: Dudaklann ‘mithurlenmistir' (mohr). Bu tarikat
tzerine yuzyilin basindan beri caligmalari olan W. Ivanow
isimli Sarkiyatci, bu tutumdan ‘gizlilik saplantsi”# olarak bah-
setmistir. Bu saplanti, buyuk ihtimalle yuzyillarca stiren zulme
kars: bir tepki olarak gelismis ve oylesine derine islemistir ki
inanc1 tamimlar hale gelmistir.5 Ehl-i Hakk mensuplari, inanc-
larini, sadece secilmis bir grup tarafindan ulasilabilen bir sir
olarak addetmektedirler. Bu grup, inanc1 koruyacak ve gizli
bir dille digerlerine iletecektir. Zamanla merkeze yakin olan
doktrinler o kadar ezoterik hale gemistir ki, bugun inang ¢n-
derleri bile doktrinlerinin muglak bir kavrayisina sahip ol-
muslardir. Yani kanaat 6nderleri bile cidden "muhirlenmis-
tir."

Bu gizlilik duvarim asmay1 basaran bir yabanciyr dustindu-
ren nokta ise, tarikatin, baska dini fikirlere karsi son derece
acik olmasi ve degismez bir teolojik temele sahip olmamasidir.
Onderler, gal'dan ziyade (teolojik tartisma) hal’e (mistik esri-
me ve kendinden ge¢cme) 6nem vermekle 6vinmektedirler.
Inancin dini kimlik duygular kuvvetli olsa da dini esaslara ait
bir birlik, merkezi bir dini otorite ve ibadet kurumu kurmamis
olmas1 beklenmedik bir sey degildir. Kurtge bir siirde dinleri-
nin temel ilkeleri, dort prensip olarak adlandinlmisur. Bu
prensipler paki (* beden ve ruhun saflig1), rasti (‘bir kimsenin
kendine ve baskalarina kars dirtst olmasr’), nisti (‘aklin ve ru-
hun tevazusw’), ve reda (‘kardeslik ve baskalarina yardim et-
mek’) olarak 6zetlenmistir.6

Bu, bazen gal’lerine yonelik yanlis algilarimiz1 bir kenara bi-
4 Ivanow (1953: 2, 7)

5 Gizlilik diger Musliman Sufi tarikatlarinda bir egilimi olma 6zelligi gos-

termektedir. Bununla ilgili bir degerlendirme i¢cin Mokri (1962).

6 Zerdustiligin prensiplerine benzeyen bu pratikler butanu bu inancin eski

Iran dini geleneklerine ait olduguna inananlann en buyuk kamtlarndan-

dir. Bkz. Tabibi (1971); Safizade (1982); Hamzeh'ee (1990); cf. Kroyenb-

roek (1992). Ozellikle bu calismada Kroyenbroek’un yazdigi bélame ba-
kiniz.
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rakip hal'lerinin zenginligi ile bizleri esir alan tarikat hakkin-
da tam bilgi sahibi olmamiz1 zorlastirmakta hatta bazen im-
kansizlastirmaktadir. Onderler ve dini liderler inan¢larinin
onlar uizerinde ¢alisanlar tarafindan yanlhs anlasildigim hisset-
mektedirler.” Elinizdeki makale bu tir girisimleri imkansiz ki-
lan tarikat gizemciliginin teolojik bir degerlendirmesini sun-
may1 amaglamamaktadir. Ayrica bu bolumde, teolojik koken-
lerin Ehl-i Hakk dininde mevcut gortlen Islam oncesi inacla-
rin ve dinsel torenlerinin kokenlerinin izi surtilmeyecek ve de
varolan inanclar Islami tasavvuf adi altinda bir yere kenum-
landirmaya calisiimayacakur. Bu her iki yaklasim da, Ehl-i
Hakk mensuplar tuzerine yapilan ¢alismalarin merkezinde yer
almaktadir.® Bunlarin yerine, Ehl-i Hakk mensuplariyla 1992
senesinde Kermansah’ta karsilastigimdan bu yana inancin bu-
gunku konumunun bir taslag: ¢ikartilmaya ¢alisilacaktir. Bu-
nu yaparken batini ve gizemci evrenlerinin ince ayrintilarim
ortaya dokmeyi ve dis diinyada karsilastiklari muamelenin ne
denli acimasiz oldugunu gozler onune sermeyi hedefliyorum.
Ancak oncelikle tarikatun tarihi ve mitolojisi tizerine kaguk
bir giris yapilacaktir.

7 Ehl-i Hakk metinlerini Iran’da basan ve bu nedenle Ehl-i Hakk'in egitim-
li mensuplan arasinda buyiik bir infiale yol agcan Ivanow’a dzellikle kars
cikmaktadirlar. Bu kisiler Ivanow'un metinlerinin 6zginlugina reddet-
mekte ve bu metinlerin dinleri ile bir ilgisi bulunmadigini ileri sirmekte-
dirler. Ozellikle Enyclopedia of Schi’ism (1990: 613)in son baskisinda yer
alan mezheple ilgili madde, mezhebin buytk bir bolamuintn “seytana
taptigini, domuzu kutsal kabul ettigini ve Islamin temizlik ve saflik ile il-
gili hukamlerini tammadigim” iddia etmektedir.

8 Bu mezhep, ozellikle Sarkiyatgilar tarafindan, olduk¢a derinlemesine in-
celenmistir. Calismalar ve incelemeler ilk olarak Gabineau (1859) ile bas-
lamus, daha sonra Minorsky (1920, 1921), Edmonds (1957), lvanow
(1953) ve Mokri (bkz. Bibliyografya) ile devam etmistir. Butan yazarlar
mezhebi yazil metinleri uzerinden incelemislerdir ve yazarlarin mezhe-
bin kutsal geleneginde anlatilan inang ve rituellerini ele alma bigimleri
daha sonraki ¢alismalara 1s1k tutmustur.

9 Saha ¢alismasi 1992 yilinin Nisan ve Ekim aylan arasinda Kermansah'ta
gerceklestirilmistir.
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Ehl-i Hakk ve Kuardistan: Tarihsel/mitolojik notlar

Ehl-i Hakk inancinin kokeni ve eskilere uzanan erken do-
nem tarihi Gzerine ¢ok az fikir birligi bulunmaktadir. Temel
olarak inancin sadece Kurdistan’daki Tasavvufun bir tara ola-
rak basladig, gocebe kabile mensuplar ve koylulere cekici ge-
lerek halk arasinda yayildig1 iddia edilebilir Acikca belirtmek
gerekirse, tarikati inceleyen bilim adamlan iki gruba ayrilmak-
tadir. Birinci grup, tarikat1 Islami bir gelenegin bir par¢asi ola-
rak addetmektedir ve yukselisi ve yayilisinin izlerini, asin ve
u¢ noktalara varan $ii hareketlerine yatkinliginda aramakta-
dirlar.10 Tkinci grup ise, tarikatin Islami bilesenlerini ¢zunde
Eski Iran kaynakli kokenlerine bir kihif olarak gérmekte ve ta-
rikatin yukselisi ve yayilisinin Islamin gelisiyle birlikte yenil-
giye ugrayan eski Iran geleneklerini yitirmemeye ve bu gele-
nekleri siirdiirmeye can atan halkin beklentileriyle ilgisi oldu-
gunu savunmaktadir.!! liging olan, Ehl-i Hakk mensuplarinin
kendilerinin de benzer bir sekilde bolunmis gibi durmalan-
dir. Mezhebin baz1 mensuplari Islamdan uzak durarak, dini
ayn bir inang olarak tamumlarken, digerleri inanclarinin mistik
ozlerine dnem vererek Sii Ortodokslan ile dogmalarini ortak
bir noktada bulusturmaya calismislardir.

Tarikatin kokenlerinin kesin bir tarihi halen bilinmemekle
birlikte, bircok bilim adami, kurulusunu 14. ve erken 15. yuz-
yila dayandirma egilimi tagimaktadir.12 By, Iran-Turk danya-
sinda, Iran'da 1502 tarihinde Safevi hanedanhiginin kurulma-
siyla son bulan dini politik hareketlerin son derece ¢ogaldig
bir donemdir. Gergekte bir sufi tarikati olan Safeviler, Siiligi
bir ideoloji olarak benimsemis ve ardindanda [ran’m resmi di-
ni haline getirmislerdir.1*> Ancak, son donem kaynaklarda,

10 Bkz. Minorsky (1920, 1960) ve Mokri (1963, 1967): [vanow (1953: 74)
Ehl-i Hakk mezhebini Nizari Ismaililigin bir kolu olarak gérmektedir.

11 Ornek olarak Yasami (1984: 122-31), Tabibi (1971, 1972), Khwaje al-
Din (1983), Safizade (1982), Hamzeh'ee (1990: 76-89) ve lzady’e (1992:
143) bakilabilir.

12 Ornek olarak Minorsky (1960: 9) ve Mokri (1963)'e bakilabilir.

13 Bkz. Mazzaoui (1972) ve Moosa (1987).
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Ehl-i Hakk hakkinda s6zkonusu ve sonraki donemlere ait her-
hangi bir gonderme mevcut degildir. Hatta metinlerin hi¢bi-
rinde inancin unli kurucusu Sultan Sohak’tan dahi bahsedil-
memistir. Bu sessizlik, tarikatin vakayinameleri disinda 6nem
tastyan herhangi bir olaya bulasmadan hem yavas yavas, hem
de sessiz sedasiz yukseldigini gosteren bir delil olarak kabul
edilebilir.

Belgelere dayal tarihindeki duraklamalarin aksine, tarika-
un kendisi, erken tarihini ve sonraki gelismeleri betimleyen
sozlu metinlerden olusmus zengin bir gelenege sahipti (bu
sozlu gelenek kelam diye bilinirdi daha ayrintili bilgi i¢in son-
raki bolumlere bakiniz). Tarikatin 6nderleri tarafindan anlati-
lan ve kutsal anlatilarda da a¢iga vurulan tarikaun kurulus hi-
kayesinin bir ozeti soyledir:

Ug dervis, Davud, Benyamin ve Pir Musi, diinyanin degi-
sik koselerinden birden bire kendilerini ilkbaharda Hew-
raman’daki Sahu dagindan buluverirler. Gonul gozleri ac1-
lir ve birbirlerini taniyiverirler. Birbirlerine, s6z verildigi
gibi, Sultan Perdiwar'in kendini gosterecegini anlatarak,
ulu kisiyi aramaya baslarlar. Gonul gozleriyle tim duanya-
yi gozden gegirirler ve Sultan'in kendisini gosterdigi yerin
modern Irak'taki Sarezur bélgesinde yer alan Berzenc'de,
Seyh Issi’'nin (Peygamberin bir varisi ve Naksibendi seyhi)
evi oldugunu gorurler.14 Dervisler Berzenc tarafina dogru
hareket ederler ve vardiklarinda u¢ oglu Qadere, Kedsah
ve Selamatin tasavvufi arzulardan yoksun olduklarini,
seyhin kendisinin de ‘katiksiz bir cahil’ oldugunu géruar-
ler. Hayal kirikligina ugrayarak, Seyhin evinde bekieyip,
onun isleriyle mesgul olup onu evlenmeye tesvik ederler.

Keramet (‘tinsel gig)lerini kullanan dervisler, Caf ka-
bilesinin bagkam Huseyin Begi, kizi Xatun Dayerak' o es-
nada yuz yasinda olan Seyh Issi ile evlendirmeye ikna
ederler. Seyh Issi’nin evinde, Xatun Dayerak mucizevi bir

14 Sarezur mezhebin geleneginde dnemli bir yer isgal etmektedir ve ayn1 za-

manda Abbasiler doneminde Erbil ve Hemedan arasindaki bir bolgenin
ismi olduguna inamimaktadir. Bkz. Safizade (1982: 103-17).
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sekilde gebe kalarak, babas: olene kadar u¢ dervisin ilgi-
lendigi Ishak (Sohak) ismi verilen bir oglan ¢ocugu diin-
yaya getirir.

Seyh Issi’nin o6lumunden sonra, ogullari arasinda So-
hak'in Berzence'yi terk etmesine yol acan bir anlagmazlik
meydana gelir. Sohak, Ehl-i Hakk inancii kurdugu Sey-
xan il¢esine, Sirwan irmaginin kenarina yerlesir. Bu, Baya-
bas-e Perdiwari (koprunun otesindeki antlasma) yoluyla
gerceklesir. Boylece antlasmarun yapildig: yer olan kopru-
nan iki ucunu énemli hale gelir Sultan bircok kisiyi ¢ev-
resine topladig1 a¢ yizyil boyunca yasar. Olumunden son-
ra, takipgiler ve inananlar Seyxan’t birakarak tum dunya-
ya yayilirlar. Bazilar1 Bagdat'a gider ve orada tarikat kurar
(Baba Yadegar), bazilar1 Turkiye'ye gider (Hac1 Bektas);
bazilart Hindistan’a ve digerleri de Sarane’ye giderler ve
Dalahu’nun miinzevi ve sarp daglanindaki Sultan'in yolu-
nu takip ederler.!5

Ancak, Seyxan’daki Sultan’in mezari, Hewraman'daki Ehl-i
Hakk inancimin varligimn tek kalnusidir. Aym sekilde, Seyh
Issi'nin varislerinin birbiriyle celisen soykuttkleri haricinde,
Sultan'in ne zaman yasadif1 bir yana, varligini kanitlayan hic-
bir bagimsiz kamt yoktur.16 Ancak, 6gretilerini Kurdistan’da

15 Burada aslolarak dort temel kaynaga dayanmaktayim. Bunlardan ikisi
(Nik-Nezhad n.d.: 90-4 ve al-Qasi 1979: 23-5) Ehl-i Hakk mezhebi men-
suplar tarafindan Ehl-i Hakk igin yazilmislardir. Diger ikisi ise (Anonim,
1943, Afzali, 1992) mezhebi yabancilara tanitmayr hedeflemektedir.
‘Alem-e Hagiqat (Anon., 1943) Tutsami'deki Haydari ailesinden u¢ ke-
lamxwan tarafindan yazilmisur. Yazilma gerekcesi R. Yasami'nin mezhe-
bi Iran parlamentosuna tanitmak istemnesidir. Afzali (1992) ise Kerman-
sah’ll egitim gérmus bir seyyiddir ve kitabi Encyclopedia of Schiism'in
mezheple ilgili maddesini ¢iritmek icin kaleme almistir (bkz. Dipnot 7).
Baska bir¢ok versiyon mevcuttur, ancak bunlarnn wima burada yazdigim
kisa girizgahla uyum gostermektedir. 1k iki paragraf anonim (1943: 51-
2) birebir tercimeden alinmistir.

16 Mokri'nin (1963: 241) Minorsky'nin ¢alismasi uzerine yazdigi inceleme-
ye gore Seyh Issi 1442 (1S) yalinda 6lmustar ve éldugunde 12 oglu bulun-
maktadir. Tabibi'nin buldugu soykutagane gére (1970: 1219-21) Seyh Is-
si'nin ¢ oglu bulunmaktadir ve bunlardan ikisinin ad1 Mir Sayyed Eshaq
ve Mir Sayyed Abdualkerinr’dir. Ishaq’un soyu Ehl-i Hakk seyyidlerini
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yaymakla gorevlendirilen varislerinden biri Baba Yadegar'in
ismi, MS 1526 tarihinde, Qabale-ye Anzale diye bilinen vakif
tapu senedinde yer almaktadir. Bu belge bize, ayn1 malin bas-
ka saygideger bir Kurt olan Qumam el-Din tarafindan Seyh
Yadegara bagislandigini gostermektedir. Daha 6nemlisi, tapu
senedi vakfin neden kuruldugunu gostermekte ve boylece ta-
rikatin gelistigi cevreye de 151k tutmaktadr.

Bagdat valisinin emri tizerine Zohab’dan Osman-e Kord'un
oglu Qumam el-Din iki senesini hapiste gecirir. Bu sire zar-
finda serbest kalmasi icin harcanan cabalarin timu ta ki Hz.
Al’ye inanan annesi ona o zamanin Seyhi Baba Yadegar'a bas-
vurmasint anlatana kadar bosa gider. Qumam gece gtinduz Ba-
ba Yadegar'a yalvarir ve Seyh bir gece riiyasinda ona artik ser-
best oldugunu soyler. Sonraki giin, Vali Qumam'’ serbest bira-
kir ve soyle der: ‘Seni serbest birakmasaydim, ben 6lecektim;
dun gece Seyh Yadegar bana geldi ve sopasini boynuma daya-
di ve bana Qumam el-Din’i serbest birakmami yoksa 6lecegi-
mi soyledi.” Salinmasindan sonra, Qumam Sarane’ye gider ve
Yadegar’a saygilarini sunar ve Anzale diye bilinen tarbesinin
bir kismini insa eder.17

Tapu senedi sadece tarikatin kokeninin tarihinin asag! yu-
kari ¢ikarilabilecegi tek belge olmasinin yanisira, tarikau Isla-
min kapsamina dahil eden bilim adamlannin tezine destek
vermektedir. Bu durum Ehl-i Hakk inanci ve kokenlerinin Sii
sempatizani oldugunu ve muhtemelen o zamanki $ii hareket-
lerinin dogusunda yer aldigini kanitlamaktadir. Ancak inang
Siiligin 16. yuzyilda Safeviler devletinin bir parcast olmastyla
marjinallesmistir. Siilik bir bagkaldin olmaktan iktidarin mez-
hebine donugserek kapsamh teolojik reformlara ugradigindan,
Ehl-i Hakk tarafindan Siaya duyulan baghlik, benimsenen es-
ki gorusler ve tutumlar bir kenara birakilmistir. Zamanla, bu
egilimler daha da ¢ok marjinallesmis ve bir zamanlar akla uy-
gun olan inanclar sonradan toplumsal degerlere aykir1 hale

olustururken, digerleri Sunni bir Sufi tarikati olan ve Abdulkadir Geyla-

ni'ye atfedilen Kadirilige mensupturlar.
17 Bu 6zet Mokri'nin (1963) ¢alismasi temel alinarak hazirlanmistir.
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gelmistir. Bu, onlarin avama ozgu geleneklerle ve gezgin der-
viglerle daha da ¢ok karistirilmalarina neden olmustur.18

Islami Ortodoksilere karsi bir reaksiyon oldugundan, bu ar-
ka plan1 hatirlamak onemlidir. Sunni veya Sii kokenli olsun
olmasin bircok Ehl-i Hakk inanci ve dini pratigi zaman i¢inde
az ¢ok belirli hale gelmis ve bugunku halini almisur. Tarika-
tin kurum karsit1 tavri, kutsal geleneklerine ve ulkulerine iyi-
ce yerlesmistir ve inanglan yuzyillar siiren zulumlerin acisini
yasatmaktadir. Bugiin hala inang¢ onderleri dinlerinin dunyevi
uzlasmalar ve bask: (zor) degil; mucizeler ve ruhani gig (icaz
we keramet) ile varoldugunu yabancilara soylemektedirler.
Onlara gore, atalari bu inanci iktidar arzusu duyduklan ya da
inanmaya zorlandiklar i¢in degil, bu inancta gordukleri seyler
icin kabul etmislerdi.

Bu baglamda olan diger bir husus da, tarikat eski Iran dini
geleneklerinde konumlandiran ikinci bilim adami grubunun
teorilerinin en ¢ok Kurtlerin pratikleri tarafindan desteklendi-
gi soylenilebilir. Ozellikle bu varsayimlarnim tarikattan kay-
nakli delillerle kanitlamak isteyen Iranh bilim adamlan arasin-
da poptiler olan bu hipotezler, Ehl-i Hakk ve eski dinler ara-
sindaki doktriner ve dini pratik benzerliklere i$aret etmektir-
ler.1? Ancak ne yazili ne de sozlu kaynaklardan harici bir delil

18 Populer dervislik kurumu ile ilgili olarak bkz. Van Bruinessen (1991),
Ivanow (1953).

19 Bircok yazar bunu yaparken asir1 uglara savrulmustur. Bunun en onem-
li ornegi 1zady (1992)'nin ¢aligmasidir. 1zady (1992) ¢alismasinda Ehl-i
Hakk' Istam dininden tamamen ayirmis ve ona tamamiyle Kurtlukle ilin-
tili bir secere ¢ikarmus ve inancin “Melekler Kalti” adini verdigi antik bir
inangla ilintili oldugunu éne surmustur. Ona goére bu “Kalt” tamamen Se-
mitik olmayan bir kokene sahiptir. Kultin égelerini Zagros daglan cevre-
sinden tireyen tamamen Aryan bir kisim inamslar belirlemistir. Kultan
herhangi bir 6gesini veya inamsini Islami diye nitelemek ise, [zady’ye g6-
re bilgi eksikliginden ve kiltin [slamdan bin yil éncesine uzanan tarihin-
den bihaber olmaktan kaynaklanan, buyiik bir yanhstir.” Ancak Izady, bu
aciklamaswn destekleyecek herhangi bir kanit ¢ne surememistir ve baza
varsayimlar son derece izafidir. Ornegin Haqq kelimesinin Kurtgede ev-
rensel ruh anlamima geldigini ve bunun Arap¢adaki Hakk kelimesiyle hig-
bir baglanusinin bulunmadigim iddia etmesi; hatta daha da garxip bir bi-
¢imde daha sonra Bahailige evrilecek olan Bab'i dininin bu yizyilda bu
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henuz bulunamamistir. Boyle bir delil tarikatin bazi tiyelerinin
tartismalarinda biytik ihtimalle Guran sehrinde bulunan kut-
sal yerlerde aranmalidir. Bu bizi, Ehl-i Hakkin sozlu gelenegi-
nin kelam disindaki baska bir turiine goturmektedir ki bu ge-
lenege cok az onem atfedilmistir.20 Bu gelenek tartanun basli-
ca oyuncular1 Guranl bir asiret ve topraklan ve Sasani pren-
sesidir.2!

lkinci Halife Omer’in yonetimi zamaninda (MS 634-644),
Iran, Araplar tarafindan istila edilmistir. Bircok Iranl ya yaka-
lanmis ya da kole yapilmisti. Bu kisilerin arasinda Son Sasar-
yen hukumdar1 Yazdegerd'in iki kiz1 da vardi. Bunlar Prenses
Sahrbanu ve Sahrazad’d. lkisi de Omer'in sarayina goturulda
ve soylu kam tasidiklarindan, kendilerini isteyen bircok erkek
arasindan koca se¢melerine izin verildi. Sahrbanu, peygambe-
rin torunu Hz. Huseyin ile evlenmeyi secti ve ona Zeynel Abi-
din ismi verilen bir ogul dunyaya getirdi. (Hz. Huseyin’in Ker-
bela trajedisinde hayatta kalmay: basarmis olan tek oglu son-
ra dérdinct Imam olmustur. Tasua arifesinde sehit edilme-
sinden iki gin 6nce, Huseyin Sahrbanu’ya: "lki giin icinde se-
hit edilecegim, burada yabancisisin, Iran’a donmen lazim” de-
mistir).

Hz. Huseyin karisini t¢ askerin sorumluluguna birakarak
savasa gitmistir. Bunlardan biri, Sahrbanu’nun onu Iran’a geri
gotiren ve Guran gidilecek yer olarak secen Ashab isminde-
ki siyah kolesidir. Orada Sahrbanu, babasinin kalesinde kahr
ancak sonra Emeviler guclerini pekistirdiklerinde oradan ay-
rilmak zorunda kalir. Bunun nedeni Emevilerin hem Iran hem
de Ali’'nin ailesine karsit olmalariydi. Bu nedenle sigindig ka-

Kultan a¢ gorantasinden biri oldugunu iddia etmesi bunlar arasinda sa-
yilabilir (Izady, 1992: 137). *

20 Ehl-i Hakk tizerine yapilan tium ¢alismalar bir nevi soz-karsit1 sayilabile-
cek ve Ortadogu dinleri tizerine ¢cahsmalan egemenligi altina alan yazih
metin merkezcilikten muzdariptir. Bu durum son dénemde daha sosyo-
lojik bir perspektiften yazilmis Beik-Baghan (1975) ve Hamzeh'ee (1990)
gibi cahsmalarda bile goze carpmaktadir. Van Bruinessen’in (1991, n.d.)
calismas: ise bir istisna teskil etmektedir

21 Guran ile ilgili olarak bkz. Minorsky (1943).
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le onlarin besbelli hedefi olacakti. Ashab, Sahrbanu'nun sak-
lanmas: i¢in yakinlarda bir magara buldu, sonra Sahrbanu ol-
dua ve Ashab tarafindan gomuldu. Ashabin kendisi de daha
sonra Baba Yadigar'n tarbesinin tzerindeki yolun yukarisina
gomuldu.

Ashab’in (aym1 zamanda Ashab-e Zenci, veya Zenci Ashab
olarak da bilinir) neden Iran’da baska bir yer degil de Guran’
secmesini agiklayacak u¢ temel neden vardir. Birincisi, Guran
topraklan Kerbela’dan en kolay ulasilabilen ve yakin noktalar-
dan biridir. tkincisi, Guran’in hala Islamiyete ge¢cmedigini ve
baska Sasani prensleri de barindirdip bilinmektedir. U¢tincu-
sit, Guran’in Arap istilacilarin elinde ¢ok aci1 ¢ektiklerinden,
Sasani krallarla yakin bir ittifaki vardi. Sasani krallani yazlan-
n1 Guran'da gecirirlerdi ve bazilan Kurtlerin siyah cadirlarin-
da buyumuslerdi. Yazdegerd orada bir kale yapurmisu ve
Anusirwan’in yaz sarayl ve Gnla ‘adalet zinciri’ gunimuzde
Qal’e Zangir denen kasabadaydi. Bundan dolayr kasabamn
adinin anlam "Zincirin Kalesi"dir. Guran ayn1 zamanda lsla-
miyete uzun sire direnmis ve nihayetinde Iran baglantisi ne-
deniyle sadece Sii Islamini kabul etmistir. Dordanci Imam ise
Sahrbanu'nun ogluydu. Bu nedenle Hz. Hiiseyin’in varisleri i¢-
gudusel olarak ictenlikle karsilandiklari ve korunduklari ana
ocaklan Iran’a gitmislerdir.22

Bu efsaneden ¢ikanlacak cok fazla sey vardir. Ancak bizim
bu bolimdeki temel odak noktamiz dogrultusunda Ehl-i
Hakk inancinin kutsal anlatilarinda bu efsanenin yerine ve is-
levine odaklanmak olacaktir.23 Bu efsanenin yapugi sey mez-

22 Bu efsane bir¢oklan tarafindan bilinmektedir ve bana da gérusmelerimiz
esnasinda aktarilmisur. Buradaki versiyonu Kermansah'tan egitimli bir
gorasmeci tarafindan anlatulana dayanmaktadir. Her ne kadar kelam'da
bu hikayeye herhangi bir degini bulamasam da, 1976 yazinda Kermansah
asiretleri azerine Tahran'da Asiret Meseleleri konferansinda sundugum
metinde benzer bir versiyonuna rastlamistim (Anon. 1976: 51-3). Bu
konferansta sunulan ile bana aktanlan versiyonun aym gérusmeciden
kaynaklandigint dusunmekteyim.

23 Tarihsel tutarhlik meselesinin konuyla herhangi bir ilgisi bulunmamak-
ta ve bu mesele hem benim ¢alismam hem de bilgimi hayli asmakiadir.
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hebin Islami ogeleri ile lran'dan gelen kultirel mirasini uzlas-
urmaktir. Bu agidan, bize Guran'in neden Sii Islamini sectigi-
ni anlatarak kurulus efsanesini tamamlar. Bunu yaparken
mezhebin sadece Arap-karsit1 -ve dolayisiyla Stnni karsiti-
duygularini agiklamakla kalmamakta, inancin ayni zamanda
Kurt toplulugunun geri kalanindan kopusunun nedenlerini de
gostermektedir. Dini onderler agisindan magara (Ghar-e Bibi
Sahbanu ya da ‘Sahbanu Hatunun Magarast’ olarak bilinen ma-
gara), Yazdegerd'in kalesinin harabeleri ve Ashab’in mezar
(‘Davud’un Turbesi’2# olarak bilinir) kendi a¢ilarindan elle tu-
tulur ve somut deliller teskil etmektedir. Biitiin bunlar Guran
bolgesinde, Baba Yadigar'in turbesinin yolunda bulunmakta-
dir ve Ehl-i Hakk'in kutsal mekanlari arasindadir.

Gunimuz Iran Kirdistan'nda Ehl-i Hakk topluluklarn?s

Gunamuz Iran Kurdistani Kirdistan, Kermansah ve Bat
Azerbaycan'in bir parcasi olmak uzere ug idari bolgeye bolun-
mustar. Ehl-i Hakk topluluklar1 bu eyaletlerin ikisinde de bu-
lunsa da (Kermansah ve Azerbaycan)26 mezhebin Kurt merke-

24 Ehl-i Hakk kutsal anlausina gore Davud Ashab'in mezhebin kutsal dan-
yasinin bir pargast olmak i¢in reenkarnasyona ugramis halidir. Bu konuy-
la ilgili olarak asagiya bakilabilir.

25 Sadece Kirdistan'da Ehl-i Hakk mensuplarimin varligi devam etmekie-
dir. Diger topraklarda mezhebin inananlan darmadagin bir halde bulun-
makta veya kuctik topluluklar halinde yasamaktadirlar. Trak Kardistani'n-
da, érnegin Sileymaniye, Xaneqin, Kerkik ve Musul'da 6nemli buyuk-
liukte Ehl-i Hakk mensubu bulunmaktadir. Inanglarimn bir degerlendir-
mesi i¢in bkz. Edmonds (1957, 1969). Aym sekilde Turkiye Kurdistani'n-
da da Ehl-i Hakk mensuplan bulundugu soylenilmektedir ancak bu top-
luluklarin nerede yasadiklarina dair elimizde bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak burada asil énemli olan Ehl-i Hakk topluluklarinin Tarkiye'deki.
ve Suriye'deki Alevilerden tamamen farkh oldugudur.

26 Azerbeycan'daki Ehl-i Hakk topluluklan Kurt kékenii Ehl-i Hakk men-
suplarindan daha yenidir ve Ehl-i Hakk'in Turk geleneklerini benimse-
mislerdir. Azerbeycan'daki Ehl-i Hakk koylerinden biri hakkindaki bir
calisma icin bkz. Sa’edi (1964). Ayrica Loristan'daki Delfin ve Posth-e
Kuh'ta énemli buyuklukte Ehl-i Hakk topluluklan bulunmaktadir. Bu
topluluklar Lori geleneklerini benimsemislerdir ve bunlarin Kurt toplu-
luktan daha eski olduguna inamlmaktadir.
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zi, bir bucuk milyonluk nufusu ile Siiler, Stiinniler ve Ehl-i
Hakk Kirtleri arasinda az ¢ok esit bir sekilde paylasilmis olan
Kermansah’'tadir. Kermansah Ehl-i Hakk cemiyetleri eyaletin
bat1 ve dogu uglarinda bulunan iki ana topluluktan olusmak-
tadir.27

Batidaki daha buyuk Ehl-i Hakk toplulugu Irak sinirindaki
Guran daghk bolgesinde dagimik bir sekilde yasamaktadir.
Guran, idari olarak Islamabad (eski Sahabad) idari bolgesine
dahildir ve Ehl-i Hakk inancindan Kurtlerin Iran’da en yogun
sekilde yasadig1 bolgedir. Bolge nufusu onceden gocebe olan
fakat simdi yerlesik hayata gecmis olan asiretlerden olusmak-
tadir: Guran ve Qalxani (hepsi Ehl-i Hakk inancina mensup-
tur), Sincabi (%90 Ehl-i Hakk mensubu) ve Kelhor, Celilwend
ve Osmanwend'in baz1 kollar1.28 Guran’daki Ehl-i Hakk toplu-
luklar1 hem cografi konumlar1 hem de asiret yapilari dolayisiy-
la bu ytizyillin basina kadar son derece yaliilmis bir bicimde
yasamay1 ve nispeten dzerkliklerini sardarmauslerdir. 19. yiz-
yilin ortalarina kadar dini liderleri tek bir Seyyid ailesi olan
Haydarilerdi. Haydariler ayni zamanda Guran'in dini merkezi
olan Tutsami koytnde yasiyorlardi.

Guran’'in kent merkezi ise Pir Benyamin ve Pir Musi'nin tiir-
beleri olmak uizere iki Ehl-i Hakk tarbesinin bulundugu Ke-
rend sehri idi. Kerend'in nafusu 1950’lerin basina kadar ¢o-
gunluk olan Ehl-i Hakk mensubu ve bir de Musevi azinliktan
olusuyordu. 1992 yilina gelindiginde sehir Musevi nufusunu
kaybetmis (Musevilerin ¢ogu Israil’e go¢ ettiginden) ve bunun
yerine, oraya yerlesen devlet memurlari, ordu personeli ve
Devrim Muhafizlar'nin (1979'dan itibaren) ailelerinin olus-

27 Kermansah genel olarak yonetim birimi olan eyaletin ve bu eyaletteki bir
sehrin adidir. Burada ben giindelik kullanimi takip edecegim ve eyaletten
Kermansah olarak s6z edecegim.

28 Kelhor asiretinin ytazyilin baslarinda agirlikl olarak Ehl-i Hakk mensup-
larinin agirhikta oldugu bir asiret oldugu dustinalmekiedir. Bkz. Rowlin-
son (1839: 36), Edmonds (1957: 193); Moosa (1987: 191). 1992 yihinda
Kelhor asiretinin yalmzca bir boyu, Menishi, Ehl-i Hakk inancina men-
suptur. Bu boyun yasadiklan topraklara Kofrawar (terc. Sapkinhkia Cigir
Acanlar) denilmektedir.
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turdugu bir Sii nufus gelmistir. Alt-eyaletin diger iki sehri
Kasr-1 Sirin ve Sar-e Pol-e Zohab’da da nufuslarinin tigte biri-
ni olusturacak kadar buyuk bir Ehl-i Hakk mensubu vardur.
Bu iki sehir de 1980lerin basinda, yani Irakla yapilan savasin
baslarinda, yikilmis ve Ehl-i Hakk mensuplarimin buyuk co-
gunlugu Kerend, Islamabad ya da Kermansah’a go¢ etmistir.
lkinci Ehl-i Hakk grubu eyaletin dogusunda, Sahne sehri
ve cevre koylerde bulunmaktadir. 1dari olarak Sahne Kerman-
sah’in orta alt-eyaletinin icindeki bolge merkezidir ve Ehl-i
Hakk mensubu nufusun bu bolgede agirlikta oldugu tek sehir-
dir. Sahne bolgesi Ehl-i Hakk mensuplarn yalnizca niifus ola-
rak ¢ok olmalarinin yani sira ayrica daha az yahtilmistir ve da-
ha varlikhidirlar. Burada Ehl-i Hakk topluluklar kirsal koken-
den gelen bir yapiya sahiptir ve bolgenin asiretlerinden her-
hangi birini kapsamamaktadirlar. Sahne’nin dini merkezi 19.
yuzyilin basindan beri, son yillarda niafuzu buyuk éi¢ude aza-
lan Sah Hayasi Seyyidlerinin mevkii olan Ceyhunabad koyu-
dur. Guran’in aksine, Sahne artk tek bir Seyyid ailesinin dini
liderligine bagh degildir ve i¢ catismalarla parcalanmistir. Ko-
kenini bu yuizyilin basina kadar uzanan ve siddetli liderlik re-
kabetinden alan ¢atismalar ‘reformist’ bir grubun ortaya ¢iki-
styla sonuclanmistir. 1970’lerin ortalarindan beri Sahneli Ehl-
i Hakk muntesipleri iki muhalif kampa ayrilmistir: Geleneksel
liderlerin izinden gidenler ve refromist lider Nur ‘Ali Elahi'yi
izleyenler. Reformcu babasinin fikirlerinden etkilenen Nur
‘Ali, mezhebin ilk 6grenim gormiis Gyesiydi, mezhebin dokt-
rinleriyle Sii Ortodoksilerinin torelerini bagdastirma girisi-
minde bulunmus ve bunlar Siiligin mistik gelenekleri bagla-
m1 i¢ine yerlestirmeyi basarmisti. Borhan el-Hakk isimli kita-
b: mezhebe dair, mezhebin icinden birinin yazdig ilk giiventi
lir kaynak olmus ve bir takim insanlarin mezhebe ge¢mesini \
saglarmsti.2® Nur ‘Ali'nin 1974 yilinda olamuntn ardindan,
Fransizca egitim gormus oglu Behram da mezhebe daha ev-
rensel bir ¢ekicilik getiren yeni reformlar yapma yoluna git-

29 Bu kitabin Ingilizcedeki bir degerlendirmesi icin bkz. Weightman
(1964).
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mistir.3¢ Fakat babasinin refromlarinin aksine, Behram'in re-
formlan ¢ok fazla direnisle karsilasmis ve mezhep icinde cid-
di bir ayriliga ve baz1 insanlarin oldaraldugi catismalara yol
acmistir.3!

Ehl-i Hakk kutsal evreni: Kelam

Ehl-i Hakk cemiyetleri dinlerinin bir serr, yani gizem, temel
olarak Gurani lehgesinde fakat diger Iran dillerinde de siir bi-
¢iminde varhgim surdiren kelam (kelime[ler])'da vucut bul-
duguna inamirlar. Kelam, 19. yuzyilda yaziya gecene kadar
sozli olarak korunmus ve nesilden nesile aktarilmisur.32 Su
donemde pek c¢ok yazili kelam derlemesi bulunmaktadir ve
bunlardan her biri Ehl-i Hakk mitik tarihinin belli bir ddnemi-
ni ya da ‘dongi’suni anlatmaktadir. Bu derlemelerin en onem-
lisi Sultan Sohak dénemine ait olan ve Kelam-1 Serencam diye
bilinen kelam’dir. Cok yakin zamana kadar kelam yabancilar-
dan kose bucak saklanmiyordu ve hatta mezhep icinde de ke-
lamlara ¢ok az kisi, 6rnegin Seyyidler (mezhebin dinsel seckin
kesimi) ve kelamxwan (kelamlar1 kalbi bir yolla bilen kelam-
okuyucular), ulasabiliyordu. Artik durum béyle olmasa ve ba-
z1 derlemeleri kolayca saun alnabilse de kelam’lar gizemini
korumay surdartyor.

Ehl-i Hakk kelam’lar alegorik bir dilde yazilmis olmalar ve
toplu bir hasreti ifade etmeleri dolayisiyla Sufi siirlerine ben-
zemektedirler. Fakat Sufi siiri allegori aracihigiyla Sufi ‘gize-
mi'ne sembolik bir anlayis getirirken kelam’lar gercek anlam-
da uzmanlar tarafindan anlasilabilir. Ehl-i Hakk’a gore, kelam
icinde yalmz mezhebin tarihini ve gizli torelerinin kokenleri-
ni ile mantigim degil mezhebin varolus nedenini de bulabile-
cegimiz, ilahi sekilde ortaya konmus ve tarihsel gerceklere da-

30 Fransizcada iki kitap yayimlamis ve her iki kitap da Ingilizceye terciime
edilmistir. Bkz. B. Elahi (1976, 1985, 1987, 1993).

31 Bu aynlga iliskin bir degerlendirme icin bkz. Mir-Hosseini (1995).

32 En eski belge 1843 tarihli olup Minorsky tarafindan bulunmustur. Bu ta-
rihten itibaren, diger kelamlar arastirmacilann eline gecmislerdir (61. va-
now ve Mokri).
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yanan "kutsal anlat1”dir. Yine de kelam’'in i¢inde yer alan mez-
hebin doktrinleri ve toreleriyle ilgili anlatilarin tutarli olmadigi-
n1 ve tarihin kronolojik olarak anlatulmacdigin belirtmekte fay-
da vardir. Kelam’in yapmayt amacladign sey inancin ortak ve ki-
sisel yonlerini harmanlamakur. Liderin tanim geregi son derece
kisisel olan mistik tecrabelerini filtreden gecirerek topluluga
aktarmakta ve bu tecrubleri kolektif bir bilgiye dontstarmekte-
dirler. Kelam'r anlamak icin, itk énce mezhebin kavramsal evre-
ni ve kendine has tarih anlayisim anlamak gerekimektedir.33

Kavramsal duzeyde, Ehi-i Hakk'in onemli bir ozelligi ev-
renlerinin birbirinden ayn fakat yine de haglanuli iki dunyaya
bolunmesidir: ‘Dig’ (zahir) ve i¢ (batin). Her iki diinyanin da
kendine 6zgu bir diizeni vardir ve yine kendine ¢zgu kurallar
tarafindan yonetilir: Siradan insanlar olarak, dis dinyanin da-
zeninden haberimiz vardir ama hayatlarimiz nihai kaderimi-
zin yatug i¢ dinyanin kurallan tarafindan yonetilmektedir.
Bu ayrun ¢ok kokla oldugundan dini 6nderler gunlik hayat-
larini oldugu gibi dinlerini de ¢iftler ve ikili karsithklar bagla-
minda algilayip yasamaya meyillidirler. Ornegin, inanglan ve
mucadeleleri sahte (batil) seylerin aksine hakikidir (hakk).
Hakk olan her sey ise fani dunyanin aksine (‘gecici’) baqi
(‘sonsuz’) dunyaya aittir. Sonsuz dinyay1 belirleyen ve yone-
ten sefat (‘simgeler) degil zat (‘ilahi 6z)’dur. Dolayisiyla hakk
ve baqi olan mecazi (‘aldaticr) degil, hakiki (‘gergek’)’tir. O,
dtnyevi guicleri elinde bulunduranlarin aksine Hakikat'in ve
bu dunyay: yoneten gesitli goranuslerinin krahdir (yani, Sul-
tan Sohak). Bu sekilde ifade edilmemis olan bu gibi karsithik-
lar mezhebin butun inanglari ve ritielleri hakkinda bilgi ver-
mekte ve hatta tstatlarn icinde tamamen guglu olduklar pa-
ralel bir dunyay tecritbe etmelerini saglamaktadur.

Ehl-i Hakk’a gore, bauni dtinya zahiri dunya kadar gercek
ve somuttur. Olaylar daima iki yénludir: Oykuntn pargalari-
nin gorinmez bir sahnede, yani baun dinyasinda birer birer

33 Mezhebin teimel dogmalarina iligkin, mazhariyet ve dunaduni, asagiya
bakiniz. Bu kavramlar Ehl-i Hakk inancinin Tasavvufi kavramlar olan Te-
celli ve Vahdet-i Viicud doktrinlerini yorumlamasidir.
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gozler ontne serildigi bir dram gibidir ve bu parcalar sadece i¢
gozleri acilanlarin gorebilecegi seylerdir. Bu kisilere batin-dar
ya da dide-dar, yani batin dunyasini algilama kabiliyetine sa-
hip olanlar denilmektedir. Kelam, batini dunyay1 yasamis olan
bu insanlann kelimeleridir, digerleri tarafindan anlasilmasi
cogunlukla zordur. Ustatlar, bu sozleri anlamak icin, en iyi se-
kilde kelam yorumlan olarak tamimlanabilecek daha once
bahsedilen baska bir sozlu anlatilar butiinu gelistirmislerdir.
Kelam’lar1 baska seylerle baglantulandirirlar ve bunlar ke-
lam’larin aksine siradan inananlar tarafindan aktarilan ve za-
hir dunyaya ait olan arunlerdir.

Kelam’lar kavramsal bir evreni somutlastirmanin yan sira,
yalniz statlar tarafindan paylasilan ve anlasilan bir tarih kav-
rayisina dayanmaktadirlar. Kelam’lar kronoloji ve olaylann ta-
rihleriyle pek ilgilenmez, fakat esas meseleleri olaylarin baun
diinyasinda gozler 6ntne serilen icsel anlamlanyla ilgilenirler.
Zahir dinyasindaki olaylarin ve karakterlerin ahmlamp mez-
hebin kutsal evreninin bir parcasi haline getirildigi igsel bir
mantik ve ayn bir kalip vardir. Ehl-i Hakk'mn butin tarihsel-
mitik karakterlerinin ortak noktas1, zamamn kurumlari ve Is-
lami Ortodoksilerine karsi ¢tkmalaridir. Bunlann hepsi zahir
dinyasini yoneten karanhk gugler tarafindan yenilgiye ugra-
tilmig fakat yenilgileri mezhebin geleneklerinde batin dinya-
siin kurallarina gore birer zafere donustaralmustiar. Hakika-
tin Sultan1 ya da onun dostlarindan biri olmuslardir. Bunu
soyleyerek kelam'mn, mezhebin olusumu ve gelisimi ile ilgili
bir kaynak olarak degerini inkar etmemekteyiz; fakat bu me-
tinlerin mezhebin dis dunyasimn degil i¢ dinyasimn tarihini
anlattigin1 vurguluyoruz.

Ben bu ozelliklerin serr’in, yani, yalnizca mezhebin gizem-
lerinden haberdar edilenlerin, baska bir deyisle, mezhebin bi-
lissel haritasini ve tarih kavramini paylasabilenlerin anlayabi-
lecegi sirlarin bir pargast olduguna maniyorum. Bu kavrayisim
da kelam’da aciklananlarin tarihsel degeri ve kaulimina yeni
bir perspektif getirmektedir.3+

34 Kelam sadece mezhebin kendi inananlarinca degil aym zamanda mezhep
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Ehl-i Hakk ogretileri: Mazhariyet ve Dunaduni

Ehl-i Hakk serr'inin diger ogeleri, kelam’larda aciklandig:
sekliyle, Ilahi Oz’'un insan biciminde ard arda goranamlerine
(mazhariyet) ve ruhlarin iki dunya arasindaki tenasuhuna (du-
naduni) karsi beslenen inanclardir. Bu iki inang bilinen Islami
kaliplara maydan okur; bunlar mezhebin doktrinlerinin gekir-
degini meydana getirir ve zahir ve batin dunyalan arasinda ka-
hic bir gegit olusturur. llahi Oz (zat-1 hakk) her gorintsiinde
ya da ortaya cikisinda, farkh bir kiyafet giymeye benzer bir se-
kilde farkh bir insan bi¢iminde girer (came) ve on dort (ya da
bes) dost tarafindan eslik edilir. Kozmik zaman ve evren bu
ilahi gorunumlerin farkh devirlerine gore kavramsallastirl-
mustir.3% Ehl-i Hakk inancimin varliginin zamanin baslangicin-
dan oncelere uzandigina inanilir; zamamn baslangicindan on-
ce llahi Oz bir inci i¢inde sakliyd: ve inci de bir deniz kabugu
icinde, deniz kabugu da evreni kusatan bir okyanusun icinde
sakliydi. Evrenin yaradilisi bu devirlerden ilkinin, yani Ilahi
Oz’tin Xawandgar, Yaratic1 kimligiyle ortaya ¢ikmasinin sonu-
cudur. Islam [lahi Oz'an Siiligin ilk Imam’ Alinin kimliginde
ortaya ¢ikmasinin yani bundan sonraki devrin uranudir. Boy-
lece Seriat (Islami hukuk) donemi kurulmustur. Sonra diger
devirlerin seyri icinde, Tarikat ( ‘Yol’, Sufi duzeninin ogretile-
ri ve rittielleri) ve Marifet (‘Ruhani Gergeklik bilgisi) donem-
leri gelmistir. En nihayetinde de ilahi Oz, ayr1 bir inang olan
Ehl-i Hakk’n kurmakla yeni yasalar getiren Sultan Sohak kim-
ligiyle ortaya cikmistir. Iste bu da Hakikat (‘En Son Gergeklik,’
llahi Gergekligin mistik deneyimi) donemidir, bu donem da-
ha 6nceki donemlerin yerine gecerek liderleri Miisliimanlarin
vazifesi olan Seriat kurallarini uygulamaktan beri kilar.

Bunlar Ilahi Oz'un ortaya ¢ikug ya da goriindugu temel de-

hakkinda ¢alismalar yapanlar tarafindan da tarihi bir kanut olarak goste-
rilebilmistir (bkz. Safizade, Hamzeh'ee ve Tabibi). Ancak digerleri kela-
mun tarihi degerini es ge¢mislerdir (Ivanow ve belli bir 6l¢caye kadar Mok-

I).

35 ])Sunun Ismaili inanclardan alindigr dusunulmektedir; bkz. Minorsky

(1960: 10) ve 6zellikle Mokri'nin (1967: 47-53) ilging tartismast.
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virlerdir, bunlarin éncesinde ve sonrasinda da cesitli devirler
bulunmaktadir fakat muritler arasinda bu ara devirler tizerine
evrensel bir uzlasima vanlamamisur. Bazilan birincil derece-
den devirlerken (zohur-e koll) digerleri de etkisi bu gorunu-
mun meydana geldigine inanan grupla sinirl ikincil devirler-
dir.36 Cesitli devirler arasinda, mezhebin ogretileri ve ritielle-
ri agisindan nihai referans noktasi ‘gizem’in son bileseninin
ortaya serildigi Sultan Sohak devridir. Bu Sultan'in dostlariyla
yaptig1 anlasma araciligiyla meydana gelmistir, Bayabas-¢ Per-
diwari (yukan bakiniz). Anlasma ilahi Oz'un Xawandgar ve
dort melegi (Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail) biciminde orta-
ya ¢iktig1 sonsuzluk oncesi (ezel) devirde yapilan ve dinyanin
yaradilisiyla sonuglanan anlasmanin bir yansimasidir.37 Bu an-
lasma Hz. Muhammed ile son bulan peygamberler zincirinin
ilk halkast, ilk insan Adem’le tekrarlanmis (serr-i nobowat,
‘Peygamberligin Gizemi’) ve sonra Imamlar dizisini kuran Ali
ile tekrar yapilmistir (serr-i imamat, Imamhgin Gizemi'). Bu-
tan bu anlasmalar Perdiwar'daki Sultan tarafindan bir kez da-
ha tekrarlanmistir. Dort bas melegin (¢cahar melek) viicut bul-
mus hali olan Sultanin dostlan ise sunlardir: ‘Anlasmanin Sa-
hibi ’ olarak amilan ve hepsinin Sonsuz Pir'i (‘Ruhani Efendi’)
olan Pir Benyamin (Cebrail'in simgesi); hepsinin Sonsuz De-
lil'i (‘Rehber’) olan Davud (Mikail'in simgesi); Altin Kalemi tu-
tan ve butan dusiince ve eylemlerin yazicisi olan Pir Musi (ls-
rafilin simgesi) ve ruhlari alan Mustafa Davudan (Azrail'in
simgesi). Ayrica, bir de kadin melek vardir, bu digergam bir
sekilde topluma hizmet etmekten sorumlu (xedmat, asag:
bkz.) olan Sultan'in annesi, Ramzbar’dir.

Sultan, daha sonra yandaslari arasinda manevi bir hiyerarsi
kurmus ve her birini 6zel giclerle donatmistir. Bunlarin en
onemlisi yedi varhktan olusan gruplardir: Ehl-i Hakk evreni-
nin i¢sel ve dissal evrenlerini yansitan heft-ten ('yedi beden’)

36 Gurandaki kiguk déngtlerden biriyle ilgili olarak bkz. Mir-Hosseini
(1994).

37 Ehl-i Hakk ve Islam inang¢lan arasindaki antlasma ile ilgili olarak bkz.
Mokri (1977a).
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ve heft-tawane (‘yedi gii¢’). En ust duzey, i¢csel dunyanin isle-
rini yuriten heft-ten’e aittir, bunlar: Ramzbar, Pir Benyamin,
Davud, Pir Musi, Mustafa, Baba Yadigar ve Sah Ibrahim’dir.38
lkinci duizey dis dunyadan sorumlu olan heft-tawane’ye aittir;
bunlar aslinda Sultan soyundan gelen ve her biri yandaslarin
islerinden ve yonlendirilmesinden sorumlu olan kisilerdir.
Isimleri: Seyyid Muhammed (Sah Ibrahim’in babasi),_Seyyid
Ebu’l-Vefa, Hact Babusi, Mirsur, Seyyid Mustafa, Seyh Sahab
el-Din ve Seyh Habib Sah (bir kadin yandas, Sultan’in bir ‘ak-
raba’st (mahrem) ve Ramzbar’a yakin olan bir kisi). Bu iki ye-
dili Ehl-i Hakk icin ¢ok kutsaldir ve Ehl-i Hakk mezhebinden
olan hemen herkes bunlarin isimlerini ve daha sonraki kisilik-
lerini bilir. Oyle goruniyor ki aralarindan, Pir Benyamin, Da-
vud ve Baba Yadigar'in 6zel bir yeri vardir ve bu tcu kesinlik-
le dualar i¢inde en cok ad1 gecenlerdir. Siradan Ehl-i Hakk'in
isimlerini ve rollerini bilmedigi ve yalniz, her bir karakterin
onceki viicut bulmus hallerinin anlauldig) kelam’larda varhigi-
nt surduren, daha az kutsal kisilikler de vardir. Bunlar: Heftad-
o-do pir (‘yetmis iki Pir’); celten (‘kirk beden’); nawad-o noh
pir-i sahu (‘Sahu’dan, yani Hewraman’'daki dagdan doksan do-
kuz Pir’), sest-o ses xolam-i zerin kemer (‘ altmis alu altin ke-
merli kole’), biwar hezar xolam (‘on bin kole’) ve biwan hezar
xolam (‘binlerce kole’)’dir.

llahi Oz'an farkli bicimlerde tekrar tekrar viacut bulmasi in-
san ruhu i¢in de gecerlidir. Dunaduni (‘ruhlarnn iki dinya ara-
sindaki gocleri) doktrinine gore, yasam ruhun bir danyadan
digerine go¢ ettigi yolculuklar dizisidir. Ruh, bu yolculuklarin
her birinde farkh bir kilga buranur gibi, farkli bir bedenin
icinde tekrar viicut bulur (dun). Bu dunyada ¢ekilen ¢ileler ve
yasanan guzel kader, kisinin i¢inde tekrar vicut buldugu be-
denin (dun) énceki hayatinda biriken eylemleri ve diistinceleri
tarafindan belirlendigini bilmekle anlasilabilir ancak. Olim ba-
tin dunyasmna yapilan gegici bir yolculuktur, 18. yuzyil dide-
dar'1 Sayh Emir siirlerinden birinde bunu soyle dile getirmistir:

38 Guran’da Heft-an arasinda $Sah lbrahim’in dahil edilip edilmemesi husu-
sunda ciddi bir tarisma vardir. Ayrica bkz. Van Bruinessen (n.d.).
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Yaren, korkma (6ltimden). Bu bir ceza degil,
Insanin yasamini teslim etmesi, bir ordegin suya dahst gibi
(yakinda yine-citkmak iizere).3°

Butin bu gelis gidislerin tiim amact ruhun kusursuzluga
erismesi ve icinden dogdugu ilahi kaynaga katilmasidir. Kay-
nagimna donen ruhun, dunya uzerindeki yasamim sundugu
dersleri ogrenerek mukemmellige erismeye yani amacini ger-
ceklestirmeye ihtiyac1 vardir. Boylece ruh mikemmeliyete gi-
den yolu yuramek icin geri gelir. Fakat her seferinue farkli bir
dun yani beden iginde geri gelmektedir. Ruhun mikemmelli-
yet kazanmak icin girdigi bedenleri sayisi elli bin yillik bir za-
man dilimi icerisinde 1001 tane ile sinirhdir. Bu yolculugu ta-
mamlanuis olanlar kusursuz ruhlara yani batin dinyasinmin bi-
rer parcasina donustirler; sayet zahir diinyasina dénecek olur-
larsa bu daim belli bir ama¢ bir misyon i¢indir. Ehl-i Hakk zat
[‘(ilahi) 62’]’tn her daim dunyada olduguna fakat herkese go-
ranmedigine, yalniz baten gozleri acik olanlara goriandugiine
inanirlar. Ustadin, zat'in gelisini kagirmamak i¢in ¢ok canli bir
dikkat gelistirmesi gerekir.

Ehl-i Hakk manevi evleri (Xandan)

Sosyolojik bir agidan, mezhebin ayirdedici bir ¢zelligi de di-
key ve yatay hatlar arasindaki ayrimdir. Ehl-i Hakk cemiyetle-
ri iki genis tabakaya ayrilir; Seyyidler ve halk. Seyyidler mez-
hebin kurucusunun biyolojik oldugu kadar manevi olarak da
soyundan gelirler. Ya da mezhebin kurucusunun daha sonra-
ki kisilikleridirler. Seyyidler, Xandan olarak amlan on bir kut-
sal soya ayrilirlar. Bunlardan yedisi (Sah tbrahimi, Ali Kalan-
dari, Yadigari, Xamusi, Mirsuri, Mustafa’'i, Haci Babusi) Sultan
zamaninda, onun ikinci yediliyi kurdugu zamanki mucizevi

mudahaleleriyle olugturulmustur. Geri kalanlar ise (Xamu-

39 Seyh Amir’in tarbesi Sahne yakinlarinda Qazwine kdyinde bulunmakta-
dir. Seyh Amir'in kelamlan oldukga yeni olup, asag yukar1 250 yil énce-
sine uzanmaktadir. Fransizca tercimeleri ve onemli beyitlerinin bir yoru-
mu i¢in bkz. Mokri (1956).
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si'nin bir kolu olan Zunuri, Atasbegi, Sah Hayasi ve Baba Hay-
dari) daha sonra kurulmustur. Son t¢u yaklasik iki yuz yil én-
ce ayni zamanlarda dogmustur. Seyyidlerin dini bir gorevi var-
dir; 6zel Ehl-i Hakk dualanni bir tek onlar okuyabilir. Bu de-
mek oluyor ki dini bilgisi ya da sosyal statisti ne olursa olsun,
erkek bir Seyyid’in varhigi olmaksizin hi¢bir Ehl-i Hakk ritueli
gerceklestirilemez.

Kermansah'taki en ¢énemli Xandan’larin arasinda Sah Ibra-
himi, Xamusi, Yadigari, Ali Kalandari ve Atasbegi gelir; her bi-
rinin basinda pir denilen belli bir Seyyid ailesi vardir. Bir
khandan’in pek cok islevinden biri de Sufi ustat ile muritleri
arasindakini andiran kutsal Seyyid soylar ile halk arasinda ki-
sisel bir bag kurmakur. Bu da Ehl-i Hakk inancinin Sufi ko-
kenlerini isaret eder. Seyyidlerin, tlahi Oz'in ortaya ¢ikugi
atalarinin zat'mi aldiklanna inanilir. Pir olarak hareket etme-
lerini ve halk: dogru yola yoneltmelerini saglayan bu ilahi ata-
larina dayanan soyagaclandir. Ehl-i Hakk’tan olan her fert, ba-
basmin bagh oldugu xandan'dan bir Seyyid'i pir olarak tani-
mak zorundadir. Baghliga ilk adim sar-sepordan olarak adlan-
dinhr ve bu, kisinin hayaunm Hakk’a adama konusundaki is-
tekliligini ifade eden ‘bas koymak’ anlamina gelir.

Bagliliga ilk adimi atma, daha yaygin bir sekilde cowze-ye
sar sekastan ‘basi temsil eden kucuk hindistancevizinin kiril-
mast’ olarak anilir. Bu rittel bir Seyyid tarafindan yonetilir,
Seyyidi kucuk bir hindistancevizini madeni bir para tzerine
yerlestirir ve parcalara bolerek o sirada orada bulunanlara da-
gitir ki bunlarin sayis1 besten az olmamalidir. Sonsuz Efendi
(pir) kapasitesiyle Pir Benyamin'i temsil eden Seyyid’den bas-
ka bir de sonsuz Rehber (delil) kapasitesiyle Davud’u temsil
eden bir kisi vardir. Teoride, delil yetmis iki kisiden birinin
soyundan gelmelidir ama uygulamada herhangi biri onun ye-
rini alabilir. Bu torenin sonsuzluk éncesinde (ezel) meydana
gelen bir olay1 yansittigina inanilir, bu par¢alara yarilan kucuk
hindistancevizi Yaradan ile yaraulanlar arasinda yapilan bir
anlasmay1 simgeler. Bu toren, xedmat olarak bilinen 6zel bir
kurbanin orada bulunanlar arasinda paylastirildig1 bir cem s1-
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rasinda gerceklestirilir (asag1 bakimz).

Teoride baglanmaya ilk adim toreni ¢ocuk dogduktan son-
ra bir y1l gecmeden yapilmahdir; fakat pratikte ebeveynler ha-
zir olana kadar ertelemek olduk¢a yaygindir. Bu yolla, belli
Seyyid aileleri ile halk arasindaki iliski nesiller boyu stirer. Pir-
muridi (‘efendi-murit iliskisi’) olarak anmilan bu iliski Ehl-i
Hakk cemiyetinin odak noktasidir ve karsilikh bir zorunluluk-
lar ve odevler agiyla duzenlenir. Bu 6devlerin iki énemli ¢ ge-
si, bir tur dini borg ile evlenme yasagidir. Sarane adi verilen
bor¢ halktan olan kisi tarafindan kendisinin baghhk térenini
gerceklestiren Seyyid-i Pire odenir. Bu 6deme temel Ehl-i
Hakk bayramini basladig giin olan oru¢ déneminin sonunda
yapilir (asag1 bakiniz). Seyyid aileleri ile halktan olan aileler
arasindaki evliligin yasak olmasimn, ensest tabusundan pek
uzak sayilmayacak bir boyutu vardir: Ehl-i Hakk, Seyyidlerin
manevi ebeveynler olarak goruldugu genis bir aile biciminde-
ki bir topluluk anlayisina sahiptir.

Ehl-i Hakk xandan’lar1 zamanla Kiirt asiret yapisina siki si-
kiya baglanip bunlarin icine yerlemistir ki xandan’lar modern
devletin ortaya ¢ikisiyla asiret liderligininkilerle benzer sorun-
lar yasamaya baslamislardir. Xandan'larin otoritesi ve kutsalli-
g1 ile inancin, butin aksiliklere karsin hayatta kaldig icin ¢ok
sey bor¢lu oldugu mezhebin érgutsel ¢ekirdegi, bugin refor-
mist grup tarafindan kiyasiya elestirilmektedirler. Refomistler
kutsal soydan gelmenin liderlik i¢in yeterli olmadigim ¢inku
‘zat’ ortaya ¢iktiktan sonra ‘etkisinin ti¢ nesilden oteye gece-
medigini ve butun xandan'larin birlesme zamanmnin geldigini
savunurlar. Nur Ali'nin ogretileri ve Sii Ortodoksileriyle uzlas-
ma girisimiyle uyumlu olarak olusturduklan butanlestirilmis
xandan On iki lmam'a (dawazdeh-emami) aufta bulunarak
isimlendirilmistir. Farkli xandan’lann kutsallik iddialannin
mesrulugunu sorgulayan reformistler ashnda sadece mezhe-
bin dogmalar konusundaki esnekliginin degil icerisinde farkh
gu¢ merkezlerini barindirabilen orgitsel cercevesinin de alum
oymaktadirlar.
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Ehl-i Hakk’ta ibadet bicimleri

Mezhebin icinde dogdugu ve yasamay1 surdurdiigi zemin,
ibadet bicimlerinde de kesin bir bicimde goralmektedir ki bu
ibadet bi¢imlerinin hepsi goruntise gore Ehl-i Hakk'in mistik
0zl ve Islami Ortodoksilere meydan okumasiyla uyum iginde-
dir. Ornegin Ehl-i Hakk'ta namaz yerine niyaz (‘adak’ veya
‘yardim’) bulunmaktadir; kendilerine namazi diyen Muslu-
manlarin aksine Ehl-i Hakk mensuplarn kendilerine niyazi
derler. Camiler yerine kendi ibadet yerleri olan cemhane’lere
giderler; oruglarini Ramazan'da degil kisin tutarlar ve son ola-
rak ustatlar Mekke'ye degil Sultan'in Seyxan’daki turbesine gi-
derek Haci olurlar.

Ehl-i Hakk ayinlerinin Sufilerinkilerle belli ortak noktalar
olsa da kendilerine ait 6zellikleri vardir. Ayirdedici 6zellikleri,
ikramlar ve yiyecek paylasiminin onemli bir 6ge oldugu giclua
bir ortaklik ve esitlikcilik anlayisidir. Yapilan ikramlar tg ge-
nis kategoriye ayrilabilir: Niyaz, kurbani ve xedmat; bunlara
ayrica butun ikramlar icin genel bir terim olan nazr da denir.40

Niyaz (‘yardim’) Ehl-i Hakk adaklarinin en énemlisidir; pis-
mis yiyecekler hari¢ kup sekerden meyve ve findiga kadar ye-
nebilir her seyi icerir. Niyaz her zaman ve her yerde sunulabil-
se de cogunlukla, cem’lerin dizenlendigi Cuma geceleri (asa-
g1 bakiniz) ya da bir turbe veya kutsal bir yerin ziyaret edildi-
gi zamanlar yapilir. Niyaz, bu ziyaretler veya cem'den sonra
Seyyid tarafindan kutsanip orada bulunanlara dagitulir ve tu-
ketilir. Hasat zamaninin bitimini, sit mevsiminin baslangicini
ya da mevsimin degistigini vurgulamak i¢in yapilan ikramlara
sukrane (‘sikran’) denir. Bunlar Tanr'nin comertligine duyu-
lan minneti ifade etme amaci tasirlar.

Kurbani ‘kansiz’ ya da kanl bir kurban olabilir; erkek olma-
st sartiyla her hayvan kurban edilebilir; kurban ¢ogunlukla
horoz, 6kuz ya da ko¢ olur. Hayvan en iyi kalitede, saglam
(hadim edilmemis ya da bir uzuv eksik olmayan) olmah ve bir

40 $ia arasinda nazr bir yeminin yerine getirilmesi i¢in yapilan tekliftir. Ehl-
i Hakk agisindan yeminin baglayiciligy icin buna gerek yoktur.
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yasindan geng¢ olmamalidir (horozlar igin alt1 ay). ‘Kansiz’ bir
kurban ¢cogunlukla sunlardan olusur: Balik, kuag¢uk hindistan-
cevizi, gerde (tereyag1 ve sekerle yapilan 6zel bir ekmek), ka-
wit (birkag ¢esit kavrulmus tahil ile seker karisimi), karpuz ve
nar. Kurbani ¢cogunlukla verilen bir sozu gerceklestirmek i¢in
ya da ustadin ilahi miidahale i¢in cem’in giictine basvurdugu
stkintili zamanlarda yapilir.

Xedmat ise baglilik toreni ya da oru¢ doneminin sonu gibi
belli zamanlarda yapilan ikramdir. Xedmat (kelime anlami
‘hizmet’) pilav (en azindan, yedi yuz elli gram tereyagiyla ya-
pilmis ug kilo) ve kanli bir kurbandan (en azindan bir horoz)
olusur; rittel kurallar: kurbaninkiyle aynidir.

Kanh kurbani ve xedmat'a daima yeterli miktarda ekmek es-
lik etmelidir; bu ekmek ug¢ kilodan az olmamak uzere en iyi
undan yapilmalidir. Tiri denilen, ince ve daz bir yufka seklin-
deki bu ekmek xedmat pilavi ve horozu gibi yine kadinlar ta-
rafindan pisirilir. Diger kanh kurbanlar i¢in buttn isi erkekler
ustlenir. lkramin parcasi olarak belirtilen butun her sey ‘mu-
huarladar’ (mohr) ve bu muhur, asagida anlatuldig: sekilde cem
kurallarina gore cemaat arasinda paylastirilacagi zaman Seyyid
tarafindan bozulana kadar tiketilmemelidir.

Cem ve Cemevitl

- Mezhebin en onemli ritueli olan cem (kelime anlam ‘top-
lanma, bulusma’) u¢ tuye ve gorev yapacak bir Seyyid ya da ve-
kili bulundugu surece her yerde ve her zaman yapalabilir. As-
tinda her Ehl-i Hakk cemiyetinin cemhane diye bilinen o6zel
bir cemevi vardir. Cemevleri, camiler gibi Ehl-i Hakk’tan her-
kesin girme hakkinin bulundugu ortak mekanlardir. Cemev-
leri Pir'in yani o xandan’in lider Seyyid'inin evinde, muritlerin
yardimlariyla (maddi ya da baska tir yardimlar) kurulur. Her
koyde en az bir cemevi bulunmaktadir ve egemen xandan'la-
41 Cem'in bir baska degerlendirmesi icin bkz. Hamzeh'ee (1990: 156-60).

Hamzeh'ee'nin degerlendirmesi Nur ‘Ali Elahi’nin Borhan al-Haqq adlt be-
timlemektense emir ve yasaklan bir bir aktaran calismasina dayanimaktadir.
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rin her birinin kendi cemhane’sinin bulundugu sehirlerde de
birden fazla cemhane vardir.#2 Bir cemevinin genelde iki oda-
st olur: Cem’in diizenlendigi bayuk bir oda ile cem ve disarisi
arasindaki bir ara oda islevi goren, cem’e katilmayan kisilerin
bekledigi ve cem’e getirilen ikramlarin uygun zamana kadar
tutuldugu daha kucuk bir oda.

Cemr’in, Ehl-i Hakk bir topluluk olarak hem bolen hem#*
de birlestiren bircok yonunu somutlastiran, kendine has ritu-
elleri vardir. Cem daima, hicbir ytiksek ve al¢ak noktanin bu-
lunmadig bir halka biciminde toplanir; bu butun Hakk erkek-
lerinin esitligini ve Ehl-i Hakk ne zaman cem yapilsa Ilahi
Oz’tin de orada bulunduguna inandigindan, zat-1 Hakk'in bu
halkanin ortasindaki varligini sembolize eder. Bu halkaya yal-
niz sar-seporde (yani, baghlik adim1 atmis) Ehl-i Hakk erkek-
leri kaulabilir; kadinlar ve baglihk adimim atmamis erkeklere
katilamaz. Bedenen ve zihnen temiz olmas: gereken katilimci-
lar baslarini ortup bellerini sararak saygilarini ve hizmete ha-
zir olduklarim gosterirler. Cem’i yuruten Seyyid’den baska
doért ayin gorevlisi daha vardir: (1) kelam't ezbere bilen ve bir
tanbur (‘kopuz’) esliginde soyleyen kelamxwan, (2) teoride
yetmis iki Pirden birinin soyundan geliyor olmasi gereken
(yukar1 bakiniz) ama pratikte herhangi birinin yerini alabile-
cegi halife; yiyeceklerin dagitimindan sorumludur; (3) gorevi
cem-nesin‘e (cem’e katilanlara) hizmet etmek olan xadem ve
(4) xadem’e yardim etmek icin 6n odada kalan farras. Genelde
odaya ilk once Seyyid girer; kapinin karsisina oturur. Seyyid’in
sagina kelamxwan, soluna da halife oturur. Bundan baska 6zel
bir oturma duizeni yoktur: Kim ilk girerse egilir, cemhanenin
esigini oper, sonra kendisinden 6nce orada bulunanlarin elle-
rini opup yerini alir. Toren boyunca herkesin ya (Sahne'de)

42 1992 yilinda Kerend'de dort, Sahne'de alti, Kermansah'ta iki ve Islama-
bad'da bir adet cemevi bulunmaktaydi.

43 Bir kadin olarak cem’e istirak edemesem de, cemin arkasindan cemi goz-
lemleyebilirdim. Mezhebin baghlannin ¢ok oldugu yerlerde ayinlerini
gizli tutma kaygisi ortadan kalkmaktadir. Guran ve Sahne’de ayrica Baba
Yadigar'in tirbesine ve diger kutsal mekanlara yapilan hacc ziyaretlerin-
de cem ayinlerini yakindan izleme firsatim oldu ve varhgim herhangi bir
rahatsizliga yol acmadi.
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diz ¢okerek ya da (Guran'da) bagdas kurarak uygulandig sek-
liyle kipirdamadan oturmasi gerekir. Cem'’in kapandig bildiril-
digi andan itibaren islerini yapmalar1 gereken halife ve xadem
disinda kimse oday: terkedemez, kipirdayamaz ya da yerini de-
gistiremez. Eger cem buiytkse, daima birden fazla xadem vardir
ve her birine disarida bekleyen esit sayida kisi yardimci olur.

Cem’in baslangic1 yuzu Seyyid'e donuk bir sekilde halkanin
ortasinda duran xadem tarafindan ilan edilir; basim eger ve
yuksek sesle soyle der: Evvela axar Yar (‘ilk ve son olan Dost-
tur, yani Tanrr’). Bunun amaci katilimcilara Yar'dan geldikle-
rini, yine ona doneceklerini ve hepsinin yolculuklarinda bir-
lestigini hatrlatmakur. Cem’de bir kurbani ya da xedmat yapi-
lacaksa, xadem katilimcilarin ellerini yikamak i¢in bir su ibri-
gi ve kase getirir. Seyyid ile baslar ve Seyyid’in sagindan devam
ederek ¢cemberi tamamlar ve en son kendi ellerini yikar. Son-
ra tekrar basini eger ve ibrikle kaseyi odanin disinda bekleyen
yardimcisina (farras) verir.

El yikamanin hem i¢sel hem de dissal bir onemi vardir. Dis-
sal olarak ikrama dokunan ellerin temizligini garantiler. Igsel
olarak da ustadin, cem’deyken kendisini dunyevi kaygilardan
anndirmasini sembolize eder. Xadem, evvel axar Yar sozlerini
tekrarlayarak el yikamanin tamamlandigim bildirdikten sonra
sofre (‘sofra bezi)'ni getirir cemhane’nin ortasina serer. Sonra
tuzu, ekmegi ve icinde pisirildigi kapla kurbani'yi getirir ve
bunlar halife'nin 6ntine koyar ve halife eti (kirilmamasi gere-
ken) kemiklerden ayirmaya baslar ve gerekirse xadem ya da di-
ger kaulimcilardan yardim alir. Sonra halife ete biraz suyun-
dan ekler ve eger ikram xedmat ise eti pilavla kanstinp ilk du-
ay1 okuyarak mithrit (mohr) bozacak olan Seyyid’in ontine ko-
yar. Artik ikram halife tarafindan katthmalar arasinda esit
parcalar halinde dagitilabilir. Bes (‘pay’) ya da newale (‘sand-
vi¢') olarak bilinen her bir parga et bir parca tiri ekmegine sa-
rlir. 1lk par¢a (buna sercem ‘cem’in basr denir) ¢za her
cem’de bulunan Sultan’a sunulur. Bu ilk parca xadem’e verilir
ve 0 da Seyyid ikinci duayr okurken bunu iki eliyle tutar. Xa-
dem daha sonra egilir ve evvel axar diyerek sercem’i Seyyid’in
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onune birakir. Sonra halife’'nin Seyyid'den baslayip saginda
devam ederek diger parcalan dagitmasina yardim etmeye gi-
der; ayrica ¢cogunlukla kadinlar ve ¢cocuklar olmak uzere disa-
rida bekleyenlerin paylar1 da ayrilir. Paylarim alan herkes bu-
nu iki eliyle tutar ve xadem’den dagiimin sona erdigini isaret
eden evvel axar Yar1 duymay1 bekler. Sonra kendi payini tu-
tan Seyyid yeme iznini veren son duayi okurken xadem de
cem’in esiginde ayakta durur.

Herkes yemeyi bitirdikten sonra Seyyid'in isaretiyle xadem
gelir ve sofre ile kemiklerin kondugu kab1 alir; evvel axar Yar
diyerek bunlar esige goturur, egilir ve tekbir'i (6zel bir dua)+4
okur. Butun katilimcilar onunla egilir ve amin der. Xadem bir
kez daha elleri yikamak icin suyla ibrik ve butun katihmcila-
nn ictigi ab-1 ¢erx (‘dolasan su’) diye bilinen su kasesini geti-
rir. Bu su Kevser nehrini (Cennet’teki bir nehir) temsil eder ve
sagaltici olduguna inanilir. Bir cem daima xadem’in odada do-
lagip Seyyid'den baslayarak orada bulunanlarin ellerini 6pme-
siyle sona erer. Bu hareket xedmat'min (‘hizmet’) digergamli-
g1 ifade eder ve grup icinde var olabilecek batian kotu hisle-
ri sona erdirdigi varsayilir.

Toren boyunca kelamxwan ya da Seyyid (biliyorsa) tarafin-
dan tanbur esliginde kelam’lar soylenir; orada bulunanlar da
belli arahiklarla buna kaulir. Konuklarin sayisina ve ikramlarin
buytuklugane bagh olarak saatler strebilecek olan btitiin téren
boyunca kelam’lar ve dualardan baska hi¢bir s6z soylenmeme-
lidir. Ortamin butiununden oldugu kadar kutsal sozler ve mu-
zikten etkilenen bazi konuklar kendilerinden gecerler. Cem
konuklar arasinda guglt bir beraberlik ve aidiyet duygusu
uyandirir, toplanularinda {lahi Ozin varligma duyduklar
inan¢ hayatlarinin her alanina acilarak kutsal bir bag haline
gelir. Bu bag cem sirasinda hepsine esit davranilmasi ve ikram
edilen her seyin paylasilmasi dolayisiyla daha da guclenir.
Gecmiste cem yoksullarin et yiyebildikleri tek zamandi ve ge-

nelde kisisel masrafa girilmeksizin ya da cemiyet icinde itibar

44 Tekbir'in gesitli sekilleri olabilir. Ancak hepsi su sozleri icermelidir.
Hakk, Elhamdulillah-i Rabb-il Alemin, Sofre-ye Sultan, Kerem-e Xane-
dan, Dam-¢ Pir, Tekbir. Bkz. Nur ‘Ali Elahi (1975: 113).
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kaybetmeksizin saglaniyordu. lkram eylemi genellikle sebz
kardan (‘yesillendirmek, yetistirmek’) olarak anilir ve bu da
meyvelerini toplamak umuduyla iyi bir davramisin tohumlan-
nit ekme kavramin cagrnisurmaktadir.

Ehl-i Hakk orucu ve bayramlar:: ‘Ayd-e Xawendgari’

Ahle-Hakk'in temel bayrami ayd-e xawendgari olarak bilinir
ve ayni zamanda mezhebin kurulusunu belirlemis olan Sultan
zamanindaki bir olay: hatirlatir. Hikaye asagidaki gibidir:

Seyh Issi 6ldugunde Sultan’'m erkek kardesleri ‘Sohak'm
dostlan degiliz’ der ve ona payin ahp Berzence'yi terket-
mesini soyler. Sultan babasinin mirasindan yalmz tug par-
ca esya ister: Bir kap, bir sofre ve bir haly; kardesler de bu-
nu memnuniyetle kabul eder. Sultan aynldiginda annesi
Dayerak, ogullarina babalarmin evindeki bereket, necabet
(‘soyluluk’) ve seyhiyatn (‘dini liderlik’) o ¢ esyada bu-
lundugunu soyler. Her seyi kaybettiklerini anlayan kar-
desler, Cicak asiretinin reisi olan dayilarina gider ve yar-
dum isterler. Sultan'n pesinden giderler. Sultan ise ug der-
visle birlikte (Pir Benyamin, Pir Musi ve Davud) onlan ko-
rumak i¢in mucizevi bir magaranin aciidigs Hewraman'da-
ki bir dag olan Sender’e ulasmstir. Sultan ve arkadaslan
Cicak ordusunun kusattif magarada kalirlar. Benyamin,
mudahale etmesi icin Sultan’a yalvanr; o da Davud'a hali-
nin alundan bir avug toprak alip orduya firlatmasin soy-
ler. Bu toz ¢yle bir firtina yaranr ki gunes u¢ gun boyun-
ca karanlikta kalir ve Cicak’im adamlan kendi aralarinda
savasmaya baslayarak yok olurlar. Sultan ve arkadaslar o
i¢ glin ve gece boyunca bir cem dizenleyip orug tutarlar.
Maranov (‘Yeni Magara’) olarak bilinen magaradan ¢iktik-
larinda oruglarim bozar ve yasli bir kadimn pisirdigi pilav-
la horoz etini yerler. Ertesi giin Sultan’in zaferini kutla-
mak icin bayram (eyd) ilan edilir.45
45 Bu versiyonu Alem-e Hagigat'ten (Anon. 1943: 58-61) edindim. Diger
versiyonlar sadece detaylarda farkliliklar icermektedir. Ormegin bir Cicak

ordusu vebaya yakalanir ve ¢ giin i¢inde perisan olur. Digerlerinde ise
kumlar kiliclara dénusur ve bu orduyu perisan eder.
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O gunden itibaren, Sultan ve arkadaslarinin Maranov'da ge-
cirdikleri o ¢ gun ve geceyi anmak icin u¢ gun oru¢ tutmak
muritlerinin vazifesi olmustur. Oruc bu isimle de anilir ve tam
zamani uzerine farkl gruplar arasinda kesin bir uzlasma olma-
masina ragmen kisin tutulur.46 Oru¢ donemi boyunca her gece
bir cem diizenlenir ve her bir hane halk: bir niyaz getirir ve
oru¢ bununla bozulur. 11k gece Davud’a (Sonsuz Delil), ikinci
gece Benyamin'e (Sonsuz Pir) ve uiciincii gece de Mustafa Da-
vudan’a (Ruhlarin Alicisy; bu adak felaketleri onlemek i¢in ya-
pilir) adanmistr. Ertesi gin Ayd-e Xawendgari'dir; geceleyin
Sultan, Padisah-1 Hakikat adina bir cem duzenlenir. O gece her
hane halki dawat-1 padisahi#? diye bilinen ozel bir ikram (xed-
mat) getirmek ve sarane (‘dini bor¢lar’)#® 6demek zorundadir.

Eyd gununde gerde-yi Ramgzbari diye bilinen 6zel bir ekmek
yapilir ve Sultan’in annesi, Ramzbar adina cem’e sunulur. Ba-
z1 cemiyetlerde, bazen hemen ardindan bazen de aym ay daha
sonra olmak uzere, besinci bir gece de Pir Musi'ye (Buttn
Davranislarin Katibi'ne) adanir. Guran'da, eyd guniinde pek
cok kisi Haydari ailesinin Pirine saygilarim1 sunmak icin Tut-
sami'ye gider; Guran’daki pek ¢cok Ehl-i Hakk o kendilerini
kabul etmis olsun olmasin, Haydari ailesinin Pir'ini manevi li-
46 Xandanlar arasinda orucun tam olarak ne zaman tutulacag bir tarisma

konusudur. Her bir yorum kelamlanin farkli kopyalarina ve yorumlarina
dayandirilmaktadir. Nur ‘Eli Elahi (1975: 145-61) genel olarak bu mese-
leye cok yer vermistir ancak herhangi bir aciklama getirmemistir. Genel
olarak, Guran’da orucun Sahne’dekinden alt1 giin sonra basladigt ve sade-
ce Mawanow orucunun (bkz. Makalenin sonraki bolamleri) tutuldugu
soylenilebilir.

47 Alem-e Hagiqat'in Guranh yazarlar1 dawat yazmuslardir (elif ile) ve bu-
nun nazr ile ayni anlama geldigini belirtmislerdir (Anon. 1943: 58). An-
cak Nur ‘Ali Elahi (1975: 145) da'wat kelimesini ayn harfiyle yazmis ve
bunun dine davet inanca ¢agri anlamina geldigini soylemistir.

48 Nur ‘Ali Elahi'ye (1975: 62) gore, Soltan zamaninda en kugcuk sarane
miktar1 iki Pwediwar riyaliydi. Bu ise asag1 yukar1 10 gram saf gumus edi-
yordu. Sarane'nin ucte ikisi Pir'e ve tgte biri ise Delil'e verilirdi. Ancak
pratikte bunlardan hicbiri tatbik edilmemisti ve bir kural yok gibi goru-
nuyordu. Guran'da 1940’lann baslangicindan itibaren, 6zellikle Haydari
Sayyed'in basa ge¢cmesinden sonra, sarane ve diger dini harclan nazr sa-
tin almak ve cem’de sunusu hazirlamak disinda kullanmak yasaklanmis-
t1. Bkz. Mir-Hosseini (1994).
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derleri olarak gorurler. Hepsi, kendilerine kutsal ocakta hazir-
lanmis olan 6zel corba ve ekmegin ikram edildigi tekiye'de
toplanirlar. Sahne sehrindeki bazi cemiyetler Maranov orucu-
na ek olarak u¢ gunlak bir oru¢ daha tutarlar. Kawwaltas diye
bilinen bu orug eyd-1 padisahr'ya katilmak i¢in ¢iktiklarn yolda,
Sahu Dagr'nda tuzaga dustrtlen Sultan’in yedi muridinin kur-
tarilisin1 anmak icindir.*?

Koda: Ehl-i Hakk ve Kirt kiltarantn ikilemleri

Yukanda, 1992 yilinda, hizli bir sosyal degisim yasayan top-
luluklarda gozlemledigim Ehl-i Hakk pratikleri ve inaglari an-
laulmistir. Mezhebin ogretileri ve pratikleri, katiksiz sosyolo-
jik bir bakis acisindan, basit bir halkin kimligini korumak icin
yaptigl uzun zaman oOnceye dayanan kokla bir mucadeleyi
temsil etmektedir. Bu acidan inanclar ve bir parcasi olduklarn
Kuart kaltira, zaman zaman ilging ve gorunurde celiskili yol-
lardan da olsa bir¢ok benzerlik gosterir. Belki de bu benzerlik-
lerin en goze ¢arpam iki kiltiran de kendilerini boyunduruk
altina alanlara karsi kimliklerini tanimlamak zorunda birakil-
malandir. Iki kultir de bunu kendilerine esin kaynapi olan es-
ki koklerine tutunarak yapmislardur.

Ehl-i Hakk geleneksel olarak Kurt toplumunun geri kala-
nindan ayiran sey paralel bir diinya, siginabilecekleri bir ic
dinya yaratabilmeleri olmustur. Boylece sadece kendi 6zel ta-
rih anlayislarim gelistirmekle kalmamis, ayni zamanda Islami
geleneklerin kendilerine 6zgi yorumlarim temsil eden butun
bir dogmalar ve ayinler dizisi de gelistirmisler ve bunlan kut-
sal anlatilari, kelamla gonumize kadar korumuslardir. I
dunya onlara farkli bir gerceklik anlayisi ve ayrica dis baskila-
ra meydan okumalarimt saglayan ve etraflarimi kusatan Orto-
doksilerin reddine olan inanglarimi korumalanna imkan tam-
yan i¢sel bir gu¢ vermistir. Bu antagonizm i¢ dunyayt koru-
mus ve bozulmadan kalmasini saglamistr.

49 Nur ‘Ali Elahi'ye gore (1975: 45) qawwaltas fazilet bilgisi edinmek de-
mektir.
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Yasadiklar1 bolgenin sinir bolgesi ve daglik olmasinin getir-
digi izolasyon ve toplumlarinin asiret yapis1 da dis dunyadan
etkilenmemelerine yardimc: olmugtur. Aruk bu iki farktorun
ikisi de yoktur. Bu yazyilin basinda baslayan izolasyonlarinin
yikilmas1 ve asiret yapilarimin 6lumu aruk tamamlanmistir.
Bugtn Ehl-i Hakk topluluklar gunluk yasamlarinda basa ¢ik-
mak zorunda olduklan ulusal kultarun bir parcasidirlar. Boy-
lece, ustatlar i¢ dunyalarim birakip ¢cocuklarinin egitimi, ogul-
larinin askerligi ve en sonunda ise yerlestirilmeleri gibi giinde-
lik dunya isleriyle ilgilenmek zorunda kalmistir. Zaman iceri-
sinde dis dunyayla ytizlesilmis, ugrasilmis, bu dinya yonlen-
dirilmis, evcillestirilmis ve sonunda dusman havasim kaybet-
mistir. Bu durum, ilk olarak bu yuzyihin basindaki reformist
egilimler tarafindan ortaya konulmus olmasina ragmen en ni-
hayetinde 1980’lerin sonunda mezhebi bolmeyi basaracak
olan sonsuz mucadelenin yolunu a¢mistir.

Bugiin catisan taraflar karsit gucler inancin mensuplaridir,
ustatlar bunlarla basa ¢ikma konusunda hazirliksizdir: I¢ dan-
yalari onlar dis baskilardan, zulumlerden koruyabilir ama
mezhebin icindeki karmasadan koruyamaz. Bagka yerlerde
tartistigim uzere0 reformist grup bugine kadar Kurdistan'da
basarili olamamis olsa da ustadlarin kimlikleriyle ilgili bazi te-
mel konularda onlarla yiizlesmeyi basarmistir. Bunu, mezhebi
yabancilara anlaup tekrar tanimlayarak, dolayisiyla ustatlar
bu zamana kadar verili bir sey olarak gordukleri kimliklerinin
cesitli yonlerine odaklanmak zorunda birakarak yapmistr.
Bugun Ehl-i Hakk mensuplar inan¢larinin yalniz yabancilar
tarafindan bozulmadiginm iceriden kisiler tarafindan da sapti-
rildigim disinmektedir.

‘Bu agidan mezhep bir pargasi oduge Kiirt toplumunun ba-
sindan gecen degisimleri yansitmakta ve modern ulus-devletin
icinde bir azinlik olmanin dogurdugu bazi ikilemleri paylas-
maktadir.

50 Bkz. Mir-Hosseini (1995).
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7. Kiirt kostiumleri: Bolgesel cesitlilik ve farkhilasma*
Mari T. O’Shea

Giris

unumuzde Ortadogu’daki kiyafet kultariine dair birkag
Gyanhs gorusun genis ol¢ude kabul gordugn belirtilmekte-
dir. Scarce (1981:5) Ortadogu’da bolgesel kiyafetlerdeki gesit-
liligin en alt seviyede oldugu ve bolgesel kostimlerin moda-
dan etkilenmedigi ve degismedigi disancesinin altim ¢izmek-
tedir. Kart kostiimleri sozkonusu oldugunda bu tarden du-

* Edinburgh’daki Iskogya Dogu Kultarleri Ulusal Muzesi kuratora Bayan
Jennifer Scarce’a ve Londra'daki Horniman Muzesi, Kostam kuaratora Bay
Kenneth Teague'ye, degerli yardimlar: ve tavsiyeleri icin ¢ok tesekkuar
ederim. Burada basilan resimlerin hazirlanmasinda, Londra Dogu ve Afri-
ka Cahismalari Okulu'ndan Harita Uzmani Bayan Catherine Lawrence’e
minnettarim. Kardistan'in her yerindeki tim arkadasalarima ve bilgi sag-
layan kimselere, 6zellikle Iran'da ve Duhok ve Erbil illerindekilere ¢ok
sey bor¢luyum. 1992 ilkbahar ve yazinda, Senendec ve diger Iran Kirdis-
tanrndaki kasabalar1 ve koyleri gezdim ve Kurt giyim tarziyla ilgili bitmek
bilmeyen merakim ¢ogunlukla bu halime sasiwan Kurtler arafindan ba-
yuk bir sabirla ve yardimseverlikle karsiland1. Senendec ve Saqiz'da, hala
hem Kurt modasindan son haberleri hem de hig ilgimi cekmeyen en an-
lasilmas1 gii¢ ve modasi ge¢mis pargalan bana sagladiklan icin tesekkar
ederim. (-yazann notu).
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stnceler halen buyuk 6l¢tide dogru kabul edilmektedir. Elbet-
te ki Ortadogu kostiimlerinde genis bir ¢esitlilik gozlenmez-
ken, Kurdistan gibi daha kucuk bir bolgede kostum gelenegin-
deki cesitliliklerin Kurtlerin kendileri tarafindan bile kendi
basin organlarinda ¢ok az tarnsildigim gérmek pek sasirtict
degildir.

Bolgesel kiyafetlerin degismez oldugu ve modaya tabi olma-
dig1 inanci baska her yer icin oldugu gibi Kurdistan icin de
yanhstir Asagida gosterilecegi gibi Kurt kostimleri sadece
bayramlar ya da 6zel zamanlarda degil Kurdistan'mn bircok kis-
minda gunluk kiyafet olarak da giyildikleri i¢cin egemen moda-
ya karsi Avrupalilarin kiyafetleri kadar savunmasizdirlar. Bol-
gesel kostumlerin kullamma sokulabilecek ogelerindeki cesit-
liligi ve aynm1 zamanila faydalanilabilecek ‘Avrupa’ modas: 6ge-
lerinin sayisini dikkate aldigimizda olas1 modellerin ve ¢cesitli-
ligin permutasyonlar1 inanilmaz buytikluktedir. Kurdistan’'da
mevcut bulunan kumaslarin cesitliligindeki artis -bazen yerel
olarak uretilen ama siklikla ithal edilen- da kostimlerde yeni
cesitlerin olusumuna katkida bulunur. Diger etnik gruplarla
temasin ve kitle iletisim ara¢lanna karst savunmasizhigin art-
masinin da kostumlerin ¢esitlenmesine yol a¢tigi veya zihinsel
dazlemde bu degisimi tetikledigi bir gercektir.

Kurt kostumlerini anlatan literature seyrek olarak rastlan-
maktadir. Arastirmalarin gosterdigi kadariyla, cesitli bolgesel
Kurt kostimlerinin bir listesini veren karsilastirmali bir calis-
ma yoktur. En detayli anlati muhtemelen, Henny Harald Han-
sen’in kdy ortami ve Stleymaniye sehrindeki (Irak Kurdistani)
kiyafetleri anlatan (1961: 65-95) calismasidir. Burada anlat-
lan kiyafetler elbette ki arasurmanin yapildigi zamana aittir ve
bu kostimler su anda sadece yashlar tarafindan giyilmektedir.
Bu calisma yine de ayrintlar, kentsel ¢cevrede gorulen degisen
egilimlere dair baz1 tartismalar ve yerel cesitlere yapilan bazi
gondermeler acisindan zengin bir icerige sahiptir. Hansen
Kurt kiyafetlerindeki buitiin temel 6gelerin Kurtce isimlerinin
bir listesini verir ve okuyucular icin, sozlik niteliginde ayrn-
tilarla ilgili olarak calismasina gonderme yapilir. (Fakat bu
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isimlerin ¢ogunlukla bir yerel bolgeden digerine tamamiyla
degistigini belirtmekte fayda vardir.) Ayrica Hansen'in calis-
masinda genis olcude kullanilan kiyafetlerin, sekilleri ve de-
sen kesimlerinin ayrinulan gibi, epey ayrintl tariflerini de
bulmak mumkiindur. Kirdistan tzerine genel ¢alismalarm,
birkag bireysel kostumiin fotografindan fazla bir seyi icerdigi-
ne pek rastlanmaz. Bu duruma istisna tegkil eden tek ¢alisma
Izady'nin calismasidir (1992:256-60); Kurt kiyafetlerine ayn
bir boltiim ayiran Izady, tipik Kurt olarak adlandirilabilecek bir
elbise bi¢iminin olmadigina isaret etmekte ve ayrica yerel kos-
tam cesitlerinin sayisindaki dususti de masaya yaurmaktadir.
Seyyahlarin anlatilar1 sikhikla fotograflarla birlikte kosttimle-
rin tariflerini icermektedir. Ornegin Sykes (1908) cesitli bat1
ve kuzeydeki Kurt asiretlerinin erkek uyelerinin kostumlerini
anlatmakta ve erkek kiyafetlerinin ge¢cmiste ¢ok daha cesitli ve
karmasik oldugunu one sturmektedir. Aslinda son yuzyila ait
zengin bir fotograf arsivi bulunmaktadir; fakat bu bslumin
kapsamu igerisinde bu etkileyici materyalin incelenmesi pek
de mumkin goranmemektedir.

Bulunduklari -ya da bir zamanlar bulunduklari- yerin yore-
sel ozellikleri icerisinde ele alinan temel bolgesel Kurt kos-
timlerinin genel bir tarifi, Kurt tarzlannin zaman igerisinde
degistigi gercegini hesaba katmak zorundadir. Bu bolum, he-
men taninabilen, nadir olarak bayramlarda ve o6zel zamanlar-
da kullamulabilen, modern, estetik ve islevsellik anlayisina
uyum saglayan ‘evrensel’ bir Kurt kostamunun ortaya ¢tkisina
dikkat cekecektir. Daha sonra, tarzlardaki degisimlere gonder-
me yapilmadan bolgesel tipler uzerine bazi genel gozlemler
aktarilacaktir. Bu bolgesel tarzlar Kurtler tarafindan muhte-
melen bolgesel kokenin isaretleri olarak kabul ediliyorlardir.
Yerel giyim tarzlari yalnizca sdzkonusu bolgede yasayanlar ta-
rafindan taninabilir ve bu kostiimler temel bolgesel farklilar-
dan bile daha hizli bir gerilemeye tabidir. Son olarak Kart kos-
tim tarzlarindaki degisimler, Iran’daki Senendec sehri ve ¢ev-
resinde gorilen Kurt kostitmlerindeki gelismelerin tartisilma-
styla 0rneklendirilecektir.
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Genel egilimler

Bir¢cok Kurdun artik Kurt kostamlerini giymedigini ve bun-
larin, ginumuzde aile ortaminda giyilmeyebilecegini belirt-
mek gerekir. Ozel kostumlerin kullanildig1 bolgelerdeki birey-
lerin yani sira bu durum Kurdistan'in pek ¢ok bolgesi icin ge-
cerlidir. Ilk olarak ge¢miste, Kurdistan’da bolgesel kostimle-
rin giyilmesi tizerinde kisitlamalar bulunmaktaydi ve bu kisit-
lamalardan bazilar hala devam etmektedir. Bu tur ksitlamalar
dogrudan bir hukumet tarafindan empoze edilebiliyordu.
1920’lerde Riza Sah Iran Kurdistam da dahil olmak tizere bu-
tan Iran’da bolgesel kostumlerin giyilmesini yasaklamis ve bu
kiyafetlere para cezas: ve hatta hapis cezasi getirmisti. Turki-
ye’de de Kemal Ataturk Avrupa tarz: kiyafetler giyilmesini ve
erkeklerin yine Avrupa tarzi sapkalar takmasini emretmisti.
Kilik kiyafet agisindan daha az otoriter zamanlar ve yerlerde
bile hitkkumetin, devletin diger sakinleri gibi giyinme baskis1
devlet aygitlariyla iletisimde olanlan -yani okula giden, 6gre-
nim goren ya da devlet memurlugunda ¢ahsanlar- etkilemis-
tir. Bunlar ¢cogunlukla erkekter oldugundan, erkekler arasinda
Avrupa kiyafetlerini kabul etme konusunda kadinlarinkinden
genellikle daha kuvvetli bir egilim olmustur. (Kadinlarin etnik
kimligin goruntrdeki simgelerinin tastyicilari ve yeni nesil
Kurtlerin milliyetci bilincini garantileyen araclar olarak rolle-
rinin 6nemine dair bir tartisma aydinlatic1 olabilirdi; fakat ne
yazik ki bu konu bu bslumun kapsama alam disinda kalmak-
tadir.) Bununla birlikte bolgesel kostumlerin bir kenara bira-
kilmasi ¢cogunlukla bircok faktorden etkilenen gonulli bir su-
rectir. Egemen seckin kesimle bagdastinlma arzusu, etnik ko-
kenlerinden utanma, modern ve egitimli biri olarak kabul gor-
me arzusu- butin bunlar Kurtler tarafindan Kurtlere ait olma-
yan kiyafetlere gecme nedenleri olarak olumsuz ve utang veri-
ci gorulebilir. Dahasi, rahatlik, cevreye ozellikle de is cevresi-
ne ayak uydurma, kiyafetlerin bulunabilirligi ve gittikce daha
da artan bir sekilde masraf sorunu gibi faktorlerin hepsi bu ge-
cis ve vazgeciste rol oyanayabilmektedir.

Diger taraftan, bolgesel kostumlerini kullanma egiliminde-
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ki artis Kurdistanin butun bolgelerinde gozlemlenebilmekte-
dir. Bu durum ¢ok cesitli nedenlerden kaynaklanabilir ve co-
gunlukla varsayildig: gibi yalmzca Kirt milliyetgiligindeki bir
patlamayla aciklanamaz. Ornegin, geleneksel yerel Kurt kos-
tamleri daha ¢ok kirsal kesim gibi geleneksel Kiirt cevrelerin-
de kullanilagelmistir. Kirsal kesimde yasayanlar aniden sehre
goc ettiklerinde Kurt kiyafetleri sehirde daha sik gorulmaya
baslamakta ve bu da sehirliler arasinda cesitli tepkilere yol
acabilmektedir. Bir taraftan, kaybolan ya da azalan Kurt gele-
neklerine duyulan bir nostalji dalgas: geleneksel kiyfatlerin gi-
yilmesini tetiklerken; diger taraftan sehirliler de Avrupai kiya-
fetleriyle giyim kusamdaki ustinluklerini gostererek tepki ve-
rebilmektedirler. Senendec’deki gelismelerin anlatildigi bo-
lumde gosterilecegi gibi sehirde yasayanlann tepkisi yerel
sartlara gore cok daha fazla cesitlilik gosterebilmektedir.
Scarce’in da belirttigi gibi (1981:5) Ortadogu geleneksel ki-
yafetlerindeki bazi ozellikler kolayhkla ayirdedilebilir. Bu
ozellikler genellikle Kiirt kiyafetlerinde de goralmektedir.
Bunlardan biri verev kesilmis kumaslarin bulunmayisi ve bir
digeri de hem sicak tuttugu hem de gizel gorindugu icin bu-
yuk ol¢ude kat kullanilmasidir. Hem Avrupa kokenli hem de
yerel kostimlerden alinmis ek parcalarin kullanilmas: da sik-
likla gorilen bir ozelliktir. Hem renkler, hem kumas hem go-
ranim hem de bakim kolayligi cok begenildigi icin sentetik
kumaslar neredeyse evrensel bir nitelige sahiptir. Geleneksel
Kurt malzemeleri sadece erkeklerin kiyafetlerinde kullanilir.
Geleneksel Kirt kiyafet tasarunlarinin kokenleri bilinmemek-
tedir ancak essiz olan ¢ok az sey vardir. Kuyruklu kollar Arap
Bedevileri ve Filistin kostumlerinde de goralmektedir (Weir,
1989). Uzun ceketler Osmanh entarilerini hatrlatir. Bol pan-
tolonlar Ortadogu’da ¢okea giyilmektedir. Kurt erkekleri pan-
tolon giymekte ayak diremeleri ile Araplardan ayrilirlar. Kirt
kiyafetlerinin, kadinlann bileklerde toplanan bol pantolonla-
rindan baska tek bir butiinlestirici ozelligi yoktur. Onceleri
Kurdistanin ¢esitli bolgelerinin kati kurallarla tamimlanmas
yerel kostimleri vardi ve bunlar her bir ¢evre igerisinde ¢ok az
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degisiklik gosteriyorlardi, Fakat Kurtler artik diger yerel cesit-
lerden daha fazla haberdardirlar ve diger bolgelerin kiyafetle-
rinden istedikleri parcalar1 ya da bir kostimuin tamamim secip
giymekte 6zgur davranmaktadirlar.

Evrensel bir Kiirt kostiumiiniin gelisimi

Siyasi kaygilar giyim kusam sorununu da etkileyebilmekte-
dir. Kardistan'in buyuk kismi, son 50 yildir cesitli araliklarla
savag halinde olmustur ve gerilla savascilan ya da Pésmergeler
cogunlukla Guney Kiurdistan tipi (asag1 bakiniz) olmak uzere
geleneksel Kurt kiyafetlerini giymislerdir. Onlar genel askeri
uniformalar icinde gormek ¢ok zordur. Pésmerge kiyafetleri
elbette ¢cok rahat ve dayaniklidir, ayrica sicak tuttugu ve. kat
kat giyinmeye musait oldugu icin bolgenin iklim kosullarina
da ¢ok uygundur. Bircok meslek sahibi erkek bunu giymese
de bu turden bir kiyafet Kurt siyasi liderlerinin imajinin o ka-
dar 6nemli bir parcas: haline gelmistir ki evde de bu kiyafetle-
ri giymektedirler. Onceden ¢ok az Pésmergenin Kirt kiyafet-
lerini giydigi Turkiye Kurdistani’'nda bile bu giysi tercih edilen
bir iniforma olmustur.

Avrupa'ya yerlesmis Kurt go¢menler arasinda su anda iki
tur kadin elbisesi yaygindir. Bunlardan biri modern payet isli
til, huni kollu Staleymaniye elbisesi ve buna uyan tamamen
payetli uzun palto, renkli i¢ eteklik ve 1s1lt1li pantolondur. Do-
kamla Mahabad kostimiit de son zamanlarda ¢ok yaygin bir
sekilde kullanilmaya baslanmistir. Baslar cogunlukla aciktir.
Kuzey Kurt kostumleri yurtdisinda yalmz danscilar ve oyun-
cular tarafindan giyilir. Renkleri Avrupa zevklerinden etkile-
nerek secilen Kiirt elbiselerinin bu basitlestirilmis bicimleri,
Kurt elbiselerinin giyildigi tek yerler olabilen partiler, konser-
ler ve dugunlerde giyilir. Kurt kiyafetleri olduklar: hemen an-
lasilan bu kiyafetler gunluk olarak kullanilmadiklari i¢in mo-
dadan nispeten cok az etkilenmislerdir. Avrupa’daki Kurt er-
kekleri partilerde cogunlukla, neredeyse istisnasiz bir sekilde
asagl dogru daralan pacalan olan pantolonlar ile Kurt takim-
lan giyer ve cok az1 baslik takar. Geleneksel ayakkabilar (ke-
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les) ve geleneksel 6rgu coraplarla kece coban yelegi de giyile-
bilir. Kurdistan’da normal sartlar alinda bu yelek sadece co-
banlar tarafindan giyilir ve bu da Kiirt kostamlerinin ne 6lgu-
de yurtdisindaki Kurtlerin tuketimi i¢in uretildigini goster-
mektedir.

Erkek ve kadin kostiumleri

Kurdistan yerel kostumleri ginumuzde erkekler icin ug¢ te-
mel tipe, kadinlar icin de muhtemelen dort temel tipe ayrila-
bilir:

Erkek kostiimleri

Erkek kostamlerinin kuzey versiyonu dardir ve kirsal ke-
simde yasayan Turklerin giydigi kiyafetlerle benzerlikler tasir.
Izady (1992:256) bu kosttiimun Balkan kostimlerini hatirlat-
tgim soylemektedir. Pantolonlarda pacalann alt kismi dardir
ve pantolonun ag derinligine kadar torbalanmakta/genisle-
mektedir.. Cogunlukla gomlek uzerine yelek giyilir. Boyuna
baglanan esarplar yaygindir. Gomleklerin huni seklindeki 6zel
yenleri yalniz belli asiret gruplan arasinda gorulur. Bashklar
cesitlidir -bol bir turban, takke ya da ikisinin bilesimi olabilir.
Baslik cogunlukla ¢cok buyuk ya da gosterisli degildir.

Hakkari ili de dahil olmak uzere Turkiye Kurdistanynin gi-
ney bolgesi ve Kuzey Irak’ta en ¢ok tercih edilen versiyon Re-
wandizi, Badinani ya da Hakkari tarzi olarak bilinir. Bu kos-
tam, bele kadar acik, belde pantolonun icine sokulan, yakasiz
ve bedene tam oturan bir ceket ile ayak bileklerine dogru ge-
nisleyen pileli bir pantolondan olusur. Takim genellikle isle-
meli olur ve ya kahverengi ve krem rengi ¢izgili ya da kuma-
sin kendi renginde ¢izgili olabilir. Huni seklinde yenleri olan
beyaz gomlek cogunlukla yenler, ceketin kollarnin disina kiv-
rilmis sekilde giyilmektedir. Belin etrafina da bir kusak sarilir
- bu kusak stk sik destansi boyutlarda olur ama bugunlerde
gittikge kuculmektedir. Bu kusaklar sik sekillerde baglanabilir
ve geleneksel olarak kuciik kisisel esyalan koymak icin bir yer
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olusturur. Basliklar bagh olunan asirete gore buyuk olcude de-
gismektedir fakat ¢cogunlukla genis bir sekil ve renk cesitliligi
bulunan takkelerin etrafina sarlarak tutturulmus kareli bir
esarbin olusturdugu sariktan ibarettir. Cogunlukla bu sariktan
sarkan bir kuyruk bulunmaz ve bu duzenleme, ¢oztp tekrar
baglamaksizin bir butun olarak c¢ikarilip takilabilir. Kirmizi
beyaz kareli esarplar takan Barzani asireti (ve Yezidiler, asag
bakiniz) disinda esarplar icin en c¢ok tercih edilen renkler si-
yah, gri ve beyazdir.

Yukarida da belirtildigi gibi Guney Kurdistan’da en yaygin
olarak kullanilan kostiim evrensel Kart kostimu olmustur: Bu
kostim butun bolgelerde gorulebilir ve Pésmergelerin ¢ogu
tarafindan giyilmektedir. Yukandaki kostamunkine benzer
bir ceketi vardir fakat bu ceket hi¢cbir zaman nakigh degildir.
Pantolonlar belde pileli ve boldur, ayak bilegine dogru daral-
maktadir. Takim renkleri, kahverengi, krem, bej, siyah, gri,
sayak ve daima mat renklerdir, ince ¢izgili olabilirler. Ceketle-
rin onleri, Badinani tarzinda oldugu gibi acik olabilir ya da sik
dugmelerle kapatilabilir ve subay tarzi yakalarn olabilir veya
bu ceketler ice baska bir sey giymeyi gerektirmeyen yakal
gomlek kesiminde olabilirler. Huni seklinde kollar olan gom-
lekler gelenekseldir fakat gtin gectikce daha az kullanilmakta-
dir. Belde cesitli boy ve genislikte kusaklar kullanilmaktadir.
Pek cok baslik cesidi bulunmaktadir ancak takke ve sarik ola-
rak kullanilan kenarlar sacakl kare bir esarp uzerine yapilan
cesitlemelerden olusmaktadir. Bol bir tarza yonelik egilim var-
dir, ¢ogunlukla bir taraftan bir kuyruk birakilir ve sacaklar
kaygisizca bir goz uzerine sarkitilir. Renkler ve malzeme du-
ruma gore degisir, Seyyidler (Hz. Muhammed’in soyundan ge-
lenler) icin yesil, seyhler ve mollalar i¢in beyaz; akabinde bor-
do, gri, siyah ve beyaz ve cizgili ¢esitler bulunmaktadir. Cigek-
li sariklar bilinmemektedir.

Kurdistan'in butin bolgelerinde, yerel olarak keceden yapi-
lan ve kalic1 olarak sekil verilen cesitli ust giysiler bulunmak-
tadir. Bu giysiler icerisinde yelekler, sapkalar ve ¢obanlar icin
yapilan pelerin gibi ust giysiler bulunmaktadir. Ayrica paskul-
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Kuzey Kirdistantan bir kadin kostiimi (solda)

Badinan'dan bir kadin kostimii (ortada)
Sorani kékenli bir kadin kostiimii, kadin eskiden Senendec’de yaygin
olan eski tarz bir kiyafet giymektedir (sajda)
I, 6rgu sapkalar ve hem desenli hem sade Orgii goraplar, ba-
caklari i1sitmak icin kullanilan ayaksiz coraplar ve eldivenler
yapmak gibi saygideder bir gelenek de mevcuttur. Geleneksel
ayakkabi keles, deri bir kayisla birbirine baglanmis sikistiril-
mis pacavralardan yapilan bir taban ve buna bagh yogun tig
Orgusu beyaz st parcalardan olusmaktadir. Fakat bunlar yag-
murlu mevsimler icin uygun degildir ve su anda kisin kauguk
ve deri ayakkabilar giyilmektedir. Bitin Kirt erkekleri gele-
neksel olarak, ayni zamanda tespihlerini koymak icin de kul-
landiklari kusaklari iginde gosterisli bir hancer tasirlar. Su an-
da son derece nadir gortilmesine ragmen bazi bolgelerde han-
cerin yerine tabanca almistir. Pesmergeler icin mihimmat ve
silahlar kostlimlerinin 6nemli bir parcasidir. Giin gectikce Av-
rupai gomlekler Kirt kiyafetleriyle daha ¢ok giyilmeye baslan-
mistir. Avrupai ceketler, paltolar ve ayakkabilar kirsal kesim-
de dahi giyilmektedir. Takimlar sik olmamak kaydiyla yikana-
bilir ve birgok ceketin koltuk altinda rahat hareket edebilmek
icin oldugu kadar havalandirma amach olarak da yirtmaclar
bulunmaktadir.
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Kadinlarin kostumlerindeki egilim ise gittikce daha aerodi-
namik bir gorunum kazanmistir. Ge¢misteki buyuk ve renkli,
savrulan kusaklar ile bashklar artik ¢ok nadir gorulmektedir.
Geleneksel ust giysiler nadiren kullanilmaya baslamis ve seri
uretim kumaslar daha yaygin bir hale gelmistir. Bu degisiklik-
lerin temel bir istisnasi, ke¢i yanu veya koyun yunianden siki
dokunmus dar seritlerden olusan ve kiyafet yapmak i¢in diki-
lerek birbirine eklenen ‘Marag’ kumasinin poptlaritesinin de-
vam ediyor olmasidir. Bu malzeme ¢ok sicak tutar, su gegir-
mez ve dayaniklidir, fakat tusesi fazla sert oldugundan muslin
i¢ camasirlar ve ek olarak daha yumusak pantolonlarin kulla-
nilmasini gerektirir. Yerel standartlara gore son derce pahali
oldugundan ¢ok talep goren bir kumastir. Cizgili goranima
dolayisiyla daha kasvetli olan butane canhlik katar.

Gomlekler, kusaklar ve sariklar gecmiste yerel olarak pa-
muk, keten ve hatta ipekten dokunmaktaydilar; fakat simdi-
lerde dokumalar standart ithal kumaslardan yapilmaktadirlar.
Bir¢ok bolgede yerel cesitler bulunmasina ragmen Arap paza-
1 icin uretilen kareli tirban kumaslan en ¢ok kullanilanlar-
dandir. Takkeler ya ytun, pamuk, naylon veya madeni iplikler-
den ugla orulur ya da nakish pamuk veya keceden yapilir.

Avrupai pijamalar ya da Arap erkeklerinin giydigi uzun kaf-
tanlar evlerde ¢ok sik kullanilir ve hatta yerel geleneklere ve
Kirt olmayan nufusla temasin derecesine bagh olarak evin di-
sinda bile giyilmektedir. Belli dini kisilikler pantolon giyme-
den Arap kaftanlarim sik sik giyerler.

Erkeklik sozkonusu oldugundan biyiklar son derece erkek-
ce ve dogal olarak Kurtlere dair bir 6zellik olarak goralar. Bi-
yigin Kurtler arasinda hep bulunduguna dair atasozleri vardir
ve bir s6z vermek kisinin biyigindan bir kil sunmasim gerek-
tirebilir. Bir¢ok yazar Kurt erkeklerinin iflah olmaz bir sekilde
kibirli oldugunu belirtmistir (6rn. Roosevelt 1947: 251). Kuart
kostumlerinin ince ayrinularimin bir¢ogundan yavas yavas
mahrum kalan pek ¢ok erkek kendilerini ifade etmek i¢in, bir-
tarla bicimleri olan guzel biyiklarina ¢ok fazla yaurim yap-
maktadir.
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Kuzey Kiirdistandan bir erkek kostiimii (solda)
Badinandan bir erkek kostimi (ortada)
Sorani bir erkek kostiimi (sagda)

Kadin Kkosttmleri

Burada, kadin kostumlerinin temel bigimleri en kuzeydeki
tarzdan baslanarak anlatilacaktir. Bu Dogu Anadolu kostimi
modern Turkiye’de ¢ok nadir gorulir ancak kuzey Kdrt asiret-
lerinin onyedinci yiizyilda siirildigii iran’daki Horasanda
varhgim surdirmektedir. Bu kisa bir elbisenin bulundugu ka-
din kostumudur. Bu kostiim, diz boyunda bir elbise, elbisenin
altina giyilen bol bir pantolon ve hepsi farkl renklerde olan
kat kat onluklerden olusmaktadir. Pantolonun (st parcasi ve
astari cogunlukla pamuktan yapilir ve pantolon ayak bilegin-
de toplanir. Bele bir kusak sarilir ve zaman zaman uzun ceket-
ler de gorilmesine ragmen kisa bir ceket giyilir. Saclar cogun-
lukla tggen katlanmis siki esarplarla tamamen kapatilir ve bu
esarplar alna baglanan baska bir esarpla tutturulur. Kirsal ke-
simde yasayan birgok Turkun kiyafetinden goze carpan bir se-
kilde ayrilmayan bu kiyafetin genellikle Anadolulu bir goru-
nust vardir. Renkli duz «e gigekli kumaslar karisik bir goru-
num yaratir.
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Badinani ya da Hakkari kostumu, Hakkari ili de dahil olmak
uzere Turkiye'deki Guney Kirdistan’'da, Irak Kurdistanr'ndaki
Badinan bolgesinde ve cogunlukla Iran’daki Urmiye’de giyilir.
Siradan pantolon, duz veya sekilli diz ustu i¢ elbise ya da i¢
eteklik ve bunun tuzerine giyilen ¢ogunlukla incecik bir elbi- -
seden olusur. Elbisenin beldeki pileleri ve huni seklinde kol-
lar1 vardir. Bunun uzerine, belde bir yerden iliklenen, 6n tara-
finda genis bir oyuk bulunan uzun kollu bir ceket giyilir. Bu
ceketin on tarafta bulusmayan genis, pileli bir etegi vardir. Bu
elbise genelde ceketsiz giyilmez. Ceketin kollar genelde arka-
da birbirine baglanir. Guney Kurt kiyafetleri icin geleneksel
olarak aym kumaslar kullamlmaktadir. Fakat su anda mat
renkler ve ceketler ile ceketin i¢inden gorilen daha agir elbi-
seler icin duz kumaslar kullanmak gibi bir egilim vardir (bkz.
s. 143) Bolgesel basliklar dnceden kullaniliyordu -yin puskul-
ler ve cogunlukla arkadan sarkan puskullerle cevirli turban-
lardan olusuyordu- fakat gunumuzde kadinlar genelde yerel
olmayan bas ortuleri takarken gorulebilmektedir.

Sorani elbisesi diye bilinen ve en ¢ok gorulen Kurt kostu-
mi, Badinan'in neredeyse her yerinde giyilmektedir. Bu kos-
tim pantolon, bir i¢ eteklik ve yere kadar inen huni kollu bir
elbiseden olusmaktadir. Bunun uzerine en azindan kisa bir ye-
lek, cogunlukla uzun ve/veya kisa bir ceket giyilmektedir. Ge-
leneksel malzeme, elbise icin sifon voile ya da pamuk; yelek,
palto ve ceket i¢in kadifeler ve islemeli kumaslardir. Su gun-
lerde kadifelerin yani sira sentetik kumaslar da tercih edilir ve
paltolar icin payetli malzeme de populerdir. Pamuk astarlar ya
da pamuk vatkalar geleneksel ceket ve paltolarn bir ozelligiy-
di. Kusaklar bele yalniz zaman zaman sarilmaktadir. Hansen,
ikisi de su anda yalniz yash kadinlar tarafindan giyilen gele-
neksel arkalik ve bashgin ayrintih bir tarifini vermektedir.
Baslik en temel haliyle kadife bir takkeden olusmakta ve ¢ene-
nin altindan boncuklu bir zincirle tutturulmaktadir.

Bu baslik, cesitli mucevher ve suslerle, muhtemelen de tst
uste binen madeni paralarla suslenebilir. Zincirler ¢cenenin al-
tindan sarkulip alna da dolanabilir. Takke ayrica boynun ar-
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Mahabad bélgesinden bir kadin kostimii (solda)
Gdgebe Malani asiretinden bir kadin kostiimi (ortada, sol)

Cagdas bir kadin elbisesi (ortada, sag)

‘Cador’giyen bir Kirt kadini (sagda)
kasini gizleyen kumas icin de yer saglar. Cesitli esarplar ve
puskulli kumaslarla muhtesem yikseklikte bir sarik yapilabi-
lir; yirmi yil 6ncesine kadar, kirsal kesimde yasayan bitin ev-
li kadinlar bunlardan giyiyordu. Fakat, bu tip gosterisli seyler
icin gerekli malzemeleri bulmak artik zordur. Ve Kirdistan’m
geri kalaninda, t¢gen katlanmis kare olanlar veya dar uzun
olanlar olmak uzere, siradan esarplar artik en yaygin bashklar
haline gelmistir.

Mahabad ve Saqiz sehirleri arasindaki ve cevresindeki bol-
gede giyilen kostimler diger kostimlerden kayda deger bir se-
kilde ayrilmaktadir. Pamuk Gst parcalari olmayan daha do-
kumli pantolonlar, kisa bir yelek ve seffaf kumastan, kalgalar-
da toplanan, diz kollu elbiseden olusmaktadir. Kalcalara bi-
yuk bir kusak sarilmakta ve bele kadar inen bir ceket giyil-
mektedir. Geleneksel basliklar desenli kadife ya da islemeli
kumastan kiguk bir sapka ve bunun Gzerine takilan ¢ok bi-
yuk tcgen bir saldan olusur. Bu sal gégsin tzerinde kavustu-
rulmakta ve uclari ana ucla beraber arkadan sarkitilmaktadir.
Bu kicik sapka artik sadece kdylerde, diginlere giderken ta-
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kilir ama Sorani kostimlerindeki gibi bir sarik kirsal alanlar-
da ve yasl kadinlar tarafindan giyilebilir.

Sal ve kusak karmasik bir yapiya sahip oldugu ve bunlara
sekil vermek yetenek gerektirdigi halde, bu kostiimtn popu-
laritesi dogdugu yerin disinda gittikce artmaktadir. Elbise i¢cin
alti metre kumas gerekmektedir. Hint pazarlan i¢in tasarlanan
Japon sarilerinin boyu bu elbise i¢in idealdir. Tekrarh tasarim-
lan olan sariler tam etek icin cok kullamshdir. Ceket icin ka-
difeler ve payetli malzemeler oldukea ragbet gormektedir. Sal-
lar pamuk ya da daha ¢ok dantel ya da boncuklarla suslenmis
tildendir. Kusaklar ¢icekli ya da sal desenli yun ve pamuktan
bu amag icin sirh sayida ozel olarak uretilmektedir. Butun
bu esyalar orijinal yorelerinin diginda gittik¢e daha ¢ok bulun-
makatadir fakat gercek meraklilar: en iyi pargalar icin cok ge-
nis yoresel pazarlara verilmektedir.

Bu temel tarzlarin yani sira, giyenin kokenini anlamaya yar-
dimci olabilecek birka¢ taninmis cesit de vardir. Yeleklerin
tarzinda, elbiselerin ve basliklarin kesiminde yoresel faklilik-
lara isaret eden birka¢ varyasyon bulunmaktadir. Ozellikle
yash kadinlarda terzilik tarzi kisinin hangi yoreden olduguna
dair ipuclar: vermektedir. Kadinlar, ¢zellikle de sehirli kadin-
lar cogunlukla egemen devletin geleneksel sokak kiyafetlerini
kullanmaktadir; Iran’da cador, Irak’ta ve belki Turkiye'nin do-
gusunda aba sik¢a kullamlmaktadir.

Ayrica, yukanda anlatilanlardan kayda deger bir bigcimde
ayrilan asiret kosttmleri bulunmaktadir. Ornegin, Iran Kar-
distanrnin kuzeyinde yasayan Milani Kurtleri yerlere kadar
inen, kat kat, siki belli elbiseler ve ¢cok kabarik kollu énlikler
giymektedirler. Kuzey Irak’ta yasayan Yezidi Kurtlerinin de
kendilerine ¢zgu bir giyim tarzlan vardir; fakat bunu ayrinu-
lariyla tarif etmek bu makalenin kapsamini ve amacim asacak-
tir. Erkekler geleneksel olarak beyaz Kurt kiyafetleri giymekte
ve kirmizi basliklar takmaktadir. Kadinlar ise uzun bir elbise,
bele baglanan bir kusak ve kii¢tik bir sariktan olusan gelenek-
sel kostamu giymektedirler. Kirmizi-siyah bir kumas vicuda
sarilip bir omuz uzerinden baglanir. Geng Yezidi kadinlarinin
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¢ok az1 bu kostumut giymektedir. Geng Yezidi kadinlarn bunun
yerine daha ¢ok yere kadar inen Avrupa ya da Arap tarzi elbi-
seler ile ice giyilen duz pacali pantolonlan tercih etmektedir-
ler. Dini nedenlerle genellikle mavi renkten kacimlir. Erkekle-
rin basit bir yirtmagcla acilan beyaz i¢ gomlegi giymeleri bekle-
nir. Bu kostiim ayrica Iran Kurdistam’'ndaki Ehl-i Hakk inan-
cina mensup Kurtler arasinda da goralmektedir.

Komsu etnik gruplann yerel kostamlerini giyen Kirtce-ko-
nusan halklar da vardir. Ayrica, daha once de bahsedildigi gi-
bi bircok Kurt butin hayatt boyunca Avrupa kiyafetleri giy-
mistir; yine de ¢ogunlukla Kurt kostumlerinin varligini gos-
termeye ve hatta belli zamanlarda bu kostiimleri giymeye is-
teklidirler.

Bir Kart sehrinde egilimler ve gelenek

Bundan sonraki bolumlerde Kurdisan'in kiltirel ve cografi
sinirlarina ¢ok yakin olan bir bolgede bile Kurt giyim kusami-
nin ¢okyonlalaga ve canliligini gostermek icin bir Kart seh-
rinde son yirmi yilda gortlen Kurt giyim tarzlarindaki gelis-
melerden bazilan tartusilacakur.

Mekan

Kurtcede Sine diye bilinen Senendec, Iran Kurdistani'min
baskentidir. Dort yuz bin nafuslu bir pazar sehri ve idari bir
merkez olan sehirde agir endustri ya da yerel mineral yatakla-
r1 gibi is kollar1 bulunmamaktadir. Baz1 devlet memurlan ve
¢ yeni tniversitede bulunan bazi 6grenciler ve personel hari-
cinde niafusu tamamiyla Kurtler olusturur. Sehir Kart olma-
yan Iranlilar i¢in populer bir yerlesim yeri degildir. Artik se-
hirde dnemli bir Hiristiyan ya da Musevi azinlik bulunma-
maktadir. Sehri cevreleyen bolgede, kicuk dlgekli kuru tarim-
la ugrasan ¢ok sayida kuctrk Kart koya vardir. Ekonomi, sag-
ik ve egitim a¢isindan Kirdistan, Iran eyaletleri arasinda son-
dan ikincidir. Senendec kirsal-kentsel gocun bir sonucu ola-
rak hizla biyamektedir ve sehrin zayif saghk ve refah olanak-
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lar1 uzerindeki baski ¢ok buyuktir. Sehirliler ve daha yeni, da-
ha az incelikli kirsal kesim gocmenleri arasindaki gerilim ga-
yet asikardir.

Orta Cag’dan beri varhgim strdiiren bir sehir olan Senen-
dec 1865te ¢oken son bagimsiz Kurt prensligini yoneten Er-
dalan hanedaninin baskentiydi. Iran’daki en buyik Kurt sehri
olan Senendec, Iran kamusal hayatina pek ¢ok kayda deger
Kurt sahsiyet kazandirmistir. Sehir ayrica hem Kirtce hem de
Farsca sanatlara katkisiyla da anilir. Sehir ‘Kurdistan’in resmi
baskenti olmaktan gurur duymaktadir. Tahran'la arasindaki
gerilimler de geleneksel olarak en alt seviyede tutulmustur.
1979 Iran devrimine kadar Kiirt milliyetci ayaklanmalar1 daha
cok kuzeyde, ornegin Mahabad’'da patlak vermisti ve Senendec
sakinleri Iran’daki Fars ¢ogunlugun ‘sadik kopekleri’ olarak
goruluyordu. Kiiltarel alanda sehirde yogun bir Farslasma egi-
limi oldugunu ¢ok az kisi inkar edebilir.

1979 Devriminden onceki donem

Senendec’deki kadinlar yukarida anlatulan Sorani kostamau-
niin bir versiyonunu giyiyorlardi ve halen de giymeye devam
ediyorlar. Yalmuz elbise bunun daha sik agilan bir versiyonu-
dur, baska yerlerdekilere gore gogis kismi daha dardir ve di-
ger bolgelerde giyilenlerden daha fazla sekilli parca icermekte-
dir. On taraftaki acilim kare bir kumasla cevrelenmis ve kapa-
It agilim da iki metal yaka diigmesiyle guzelce kapanlmist. El-
bise kollar1 standart Sorani elbisesininkiler kadar genis degil-
dir; ashinda kollar genelde lastikli veya dugmeli mansetlerle
bir araya toplamr. Butin olarak elbisede, tiste daha oturan bir
goruntii vardi. Elbise uygun bir yelek, ceket ve palto kombi-
nasyonuyla giyiliyordu (son yillarda sadece yelek kullanmak
gittikce geleneksel hale gelmistir). Bashiklar geleneksel olarak
cene altindan boncuklar dizileriyle tutturulan genis bir sarik
cesitlemesinden olusuyordu. 1970’lerin ortasindaki Senendeci
kiyafetlerinin illiistrasyonlar1 Scarce’tan (1981) alinmistir.

Kadinlar arasinda geleneksel elbiselerin disina ¢ikma egili-
mi gorilmektedir. Okula giden kizlar Avrupai elbiseler giy-
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mek zorunda hissetmisler ve okuldan ayrldiktan sonra bu
aliskanhig ¢ogunlukla surdurmuslerdir. Besbelli, ¢cahsan ka-
dinlar da Sah'in kansinin son zamanlarindaki giyim kusamin-
dan ¢ok etkilendikleri i¢in zamanin standart Avrupa modasi-
na gore giyiniyorlardi. Mevcut giyim tarzlan ise simrhyd ve
gorunuse bakilirsa 1950’ler ve 1960’larda bile etek boylan da-
ha muhafazakar yash kesim icin ahlaksiz sayilacak kadar kisa
idi. Ortadogu'nun baska yerlerinde Islami tevazu kurallarina
uymak yerine Avrupai modalara gecme gibi bir kavram henuz
bilinmiyordu ve 1970’lere kadar da giindeme gelmemisti. Kart
kadinlarinin elbiselerine ek olarak evde iclerine giydikleri
pantolonlar bir yandan belli bir tevazuyu koruyup bir yandan
da giyenin yere oturup yemek yiyebilmesini saglasa da ziyaret-
lerde kullanilamadig icin Avrupa tarzi mobilyalarin kullani-
munt tesvik etmistir. Ellerde her zaman konugun fazladan ag1-
lan bacaginm saklamasina yardim eden esarplar tasiniyordu.
Her halukarda, 1950lerin ve 1960’larin viicuda oturan kiya-
fetleri geleneksel rahat durus bicimlerine pek uymuyordu. Ka-
din pantolonlar Senendec’de ev disinda, fazla sofistike kisiler
harig¢ hicbir zaman ¢ok populer olmadu.

Geleneksel giysiler belli zamanlarda, ¢zellikle de dugunler-
de hala giyiliyordu ve bircok yash kadin hala surekli olarak
Kurt kiyafetlerini giyiyordu. Yash kadinlar1 belki de hemen
hepsi evdeki zamanin ¢ogunda ve mahallede Kart kiyafetleri
giyiyordu. Koy kadinlar da sehirde ¢alismadiklan ya da oku-
madiklan siarece Kurt elbiselerini giymeye devam ediyorlardi.
Gegmiste de simdilerde oldugu gibi koyla kadinlar cador de-
¢il de daha ¢ok geleneksel bagsliklar1 ve/veya esarplan takiyor-
lardi. Ancak yash ve sehirli kadinlarin ¢ogu disarida ¢ador giy-
meye devam ediyordu. 1920’ler ve 1930’larda Riza Sah’in ya-
sagmin yurarlage konuldugu zamanlar haricinde, sehirli ka-
dinlar sokakta Kirt kiyafetlerinin ve belki de Avrupa kiyafet-
lerinin tzerine, Fars¢a konusanlann yerlesim alani olan Iran
sehirlerinde gelenek oldugu uzere daima ¢ador giymislerdir.
Cador yanim daire seklinde genis bir pamuklu kumastan olu-
sur, basa takilarak biitiin vicudu drter ve ¢ene alundan yalniz
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elle tutularak kapatilir. Ayrica tek bir goz disinda batan yaza
ortmek icin de kullanilir. Hem ahlak kurallarina uymay: sag-
lar hem de gunes, toz ve topraktan korur. Ayrica altina giyilen
kirli ve eski kiyafetleri saklar. Iranin geri kalaninin aksine si-
yah cador genellikle yas tutanlar tarafindan giyilir; normalde
kullanilan tip beyaz, gri, kahverengi, lacivert ya da uzerinde
cicek dallart deseni bulunan pastel renklerdedir. Kart olma-
yan Iran sehirlerinin aksine yuzt kapatmak i¢in ¢cok nadir kul-
lanilir ve ¢ogunlukla kollarin alunda toplanarak sadece basin
arka kismini ve govdeyi orter ve kollari acikta birakir. Bu giy-
sinin giyilmesi i¢in gicla toplumsal baskilar vardir ve bu bas-
kilar hala da devam etmektedir. Ilging bir sekilde, Riza $ah do-
neminde ¢ador’'un yasaklanmasi Senendec'de diger Iran sehir-
lerinde oldugu kadar derin bir travma yaratmamistir. Cinka o
zamanlarda kadinlarin ¢ogu zaten vicudu orten Kurt kiyafet-
lerini giyiyordu ve geleneksel olarak halk arasina yuzleri acik
cikiyordu; zaten bu yasak Senendec’de, daha buytuk sehirlerde
oldugu kadar siki bir sekilde uygulanmiyordu. Cador giyme-
nin avantajlan Iran’la ilgili antropolojik literatiirde ayrntila-
riyla belgelenmistir. Gunumiuizde Senendec’deki kentsel kim-
ligin bir gostergesi olarak devam eden fonksiyonu asagida tar-
tistlacakur.

Senendec’de giyilen erkek kostamleri standart Sorani tipi-
dir. 1970’lerde Senendec erkeklerinin Kurt kiyafetlerini giydi-
gi son derece nadir goruluyordu ve cogu erkek bunlar hicbir
zaman giymiyordu. Bu tirden elbiselerin okullarda giyilmesi-
ne izin verilmemesine ve iste de alayla karsilanmasina ragmen
bu durum agik bir devlet baskisindan kaynaklanmiyordu. Ri-
za Sah'in 1941’de tahttan cekilmesinden itibaren yerel kos-
tumler yasadisi olmaktan ¢ikmistir. Hatta bu kiyafetlerin tu-
ristik amaglarla ve yabancilar i¢in verilen resmi resepsiyonlar-
da giyilmesi tesvik bile edilmistir. Bircok yash erkek ¢ok rahat
olan Kurt pantolonlar ile Avrupai ceketleri birlestirerek bu
duruma ayak uydurmustur. Ancak kravat takilmasa bile ¢ok
az1 Avrupa tarzi bir takim elbise olmaksizin yetkililer 6ntine
¢ikmaya istekliydi. Kirsal kesimde yasayanlar cogunlukla Kurt
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kiyafetlerini giyiyorlard1 ama kentlesmeye gecildiginde bunlar
¢abucak terkedilebilirdi.

1970’lerde Senendec'de ¢ok taninmis bir doktor sadece Kirt
kiyafetleri giymekle kalmamis ayni zamanda 6zel burosunu
Avrupa mobilyalariyla degil de geleneksel tarzda dosemisti. Bu
doktorun tuhaf bir insan oldugu dustniluyordu ve karist
onu, daha mantikli bir sekilde davranmaya baslamazsa onu
bosayacagina dair tehdit etmisti. Doktorun karisi, doktorun
psikiyatrik yardima ihtiyact oldugunu dustinen ailesi tarafin-
dan da desteklenmisti!

Yuksek 6grenim gormek ya da ¢alismak icin Tahran’a giden
bircok Senendecli kentlerine geri dondtiklerinde bile kendile-
rini Kart kiyafetleri icinde rahatsiz hissetmislerdi. Kurdistan
disinda yetisen ¢ocuklari, Kurt elbiselerine asina degildi ve
belki de bu kiyafetleri Senendec’deki kultur ve egitim acisin-
dan daha az gelismis aile ayeleriyle bagdastirmislardi. Cok ce-
sitli nedenlerden oturi Kurt kiyafetlerinin giyilmesinde bir
dusus gozlemlenmekteydi ve kentsel Kurt kiltarinan yasa-
yan ve gelisen bir parcasi olarak varhigimn sturdarmek yerine
folklor alanina indirgenmisti.

1979 Devrimi ve Kurt kiyafetlerinin ronesansi

1979°da Sah’in devrilmesinin ardindan Senendec, Kurt kul-
tard ve kimliginin battn yonlerinin gelismesinin yam sira fi-
ili bir 6zerk Kurt yonetiminin merkezi olmustur. Senendec’de
birden bire Kurt kiyafetleri tercih edilmeye baglamisti. Meslek
sahibi insanlar bile ise giderken bu kiyafetleri giyiyorlard:.
Tahran’daki merkezi huktimet bolgeyi Islami huktmetin
kontrolu altina almak i¢in Senendec’deki insanlara savas acti-
ginda, yerel kiyafetler etnik kimlik ve gururun énemli bir gos-
tergesi olmustur. Pek ¢ok kadin savasginin da i¢cinde bulundu-
gu Kurt gerillalar geleneksel Kart erkek pantolonlar: ve ceket-
leri giyiyordu. Koy savascilan icin bu onlarin normal giyim
tarzrydi; fakat pek ¢ok kentli igin bu kiyafetlerin sagladig1 ra-
hatlik yeni bir tecrubeydi. Kadinlar icin, 6zellikle de Marksist
dustunceden etkilenmis olan kadinlar icin erkek kiyafetleri, sik.
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ve pratikten yoksun kadin giysilerini giyme ihtiyac1 hisset-
meksizin Kurt milliyetciligini ifade etme olanag sunuyordu.
[ran Kurdistan’'ndaki koylu kadinlar arasinda, tam bir kadin
giysisi tzerine giyilse de erkek pantolonu giymek ise gelenek-
sel bir sey olagelmisti.

Islami Kurtlik

Tahran'in Kurt ayaklanmasini bastirmadaki basarisindan
sonra Iran’a 6zgu Islami giyim kusam yasasi sert bir sekilde
uygulanmaya baslanmuistir. Bu erkekler icin daha agirbash
renkler, uzun kollu gomlekler ve gereginden fazla dar olma-
yan pantolonlar demekti. Belki meslek sahibi yash erkekler
haricinde kravat takmak yasakti. Dolayisiyla Kuart kiyafetleri
yetkililer i¢in dini acidan bir problem teskil etmiyordu. Fakat
yine de baskici milliyetgiligin ¢ikarlar acisindan bu kiyafetle-
rin kullamlmasimt simirlama girisimleri bulunuyordu. Fakat
koylerden go¢ edenlerin sayisinin gun gectik¢e artmasi bunu
gittikce daha zor bir hale getirmisti. Ayrica, hukumet artk,
Kurt kaltirunin kendisini gosterdigi butin ogeleri bastirma
girisimlerinin basarisizliga mahkum oldugunu kabul etmisti.

Dolayisiyla bugiin Senendec sokaklarinda gorulen erkekle-
rin yarisindan fazlasi bittin kostiimii degilse de en azindan
Kurtlere 6zga pantolonlan giymektedir. Ofislerde, erkek giyi-
miyle ilgili baskilar, devlet kisitlamalarindan ¢ok buyiik 6l¢u-
de bir toplumsal yaptinm sorunudur. Su anda lran’da Devrim
Mubhafizlan diye bir kurum bulunmaktadir ve bunlarnn kadin-
lar1 kamusal alanda Islami giyim kusam yasasini uygularlar.
Bunu universiteler, havaalanlan gibi stratejik noktalarda ve
¢ogunlukla tamamen rastgele bir sekilde caddelerde konusla-
narak yaparlar.

Kadinlar i¢in durum daha karmasiktir. Resmi Islami giysi-
ler sunlardan olusur: Sa¢in tamamin ve boynu orten bir ba-
sortusit; bel kesimi veya kemeri olmayan, viicut hatlarini bel-
li etmeyen ve dizlerin altina kadar uzanan, uzun kollu, bol bir
pardesu; ya pantalon ya da hicbir sekilde teni gostermeyen
cok kalin ¢oraplar. Ayaklar ve ayak parmaklar ortula olmali-
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dir. Bunlann hepsi agirbash renklerde olmaldir. tdeal renkler
ise siyah, lacivert, kahverengi ya da gridir. Ger¢ekten isteyen-
ler bu kiyafetin uzerine siyah bir ¢cador giymektedir. Son za-
manlarda pardesu cogunlukla pantolonla degil sadece ¢orapla
giyilmekte ve yerlere kadar uzun tutulmaktadir. Fark edilebi-
lir bir makyaj ya da parfume izin verilmemektedir. Ayrica mu-
cevher takmak da yasakur. Bu kostim okullarda, kolejlerde ve
is yerlerinde zorunludur. Baska yerlerde durum biraz kansik-
tir. Bu kangiklik sadece hikiimet yonetmeliklerinden degil ye-
rel sosyal baskilardan da kaynaklanmaktadir.

Hukumet ilk basta, kamusal alanda geleneksel kiyafetler gi-
yenlere baski yaparak kadinlarin bu kiyafetleri giymesini en-
gellemeye calismis olsa da bu politika kisa bir sure sonra ge-
nis 6lcude terkedilmistir. Ticari amaglarla sehre gelen koyli-
leri cogunda sadece Kurt kiyafetleri bulundugundan baska
seyler giymelerini soylemek sagma olmaktadir. Geleneksel ki-
yafetler uzun, kat kat olduklari ve butun vicudu oretikleri
icin pek cok yonden Islami giyim kurallarima uymaktadir. Bas
ortme bi¢imi de gelenekseldir ve yasli kadinlar daima baslari-
n1 ortmektedirler. Ancak, secilen elbise renkleri, yash kadinlar
ve dullar disinda cogunlukla sakimiml degildir. Sa¢lar nadiren
tamamen kapatihir ve hatta cok geleneksel yash kadnlar bile
sa¢ orgualerini ya da yanlardaki percemlerini disanida birak-
maktan hoslanirlar. Ayrica, kiyafetler genellikle kolun alt ki-
simlan ciplak birakilacak sekilde giyilmektedir. Bu surekli is
goren koyla kadinlar icin elverislidir. Bu yazinin yazilmasin-
dan bes yildan daha fazla bir stre 6nce, koyli kadinlarn, el-
biseleri temel olarak mutevazi oldugu surece sehri ziyaretle-
rinde geleneksel giyimleri ytizinden rahatsiz edilmeyecegine
dair bir kararname cikarilmistir. Su anda sehirler kirsal kesim-
den cok fazla yeni go¢ aldig: icin kimin sehirde ikamet ettigi-
ni, kimin ziyarete geldigini ilk bakista ayirdetmek imkansiz
bir hale gelmistir. Dolayisiyla kirsal kesimden sehre yeni gel-
mis kadinlar parlak renkli Kuart elbiselerini, ¢cador kullanma-
dan ve genelde en ince basortuleri ile giymeye devam etmek-
tedirler.
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Kendilerini sehirli addeden kadinlar evin disinda Kurt kiy-
fatleriyle, cador’'suz goralmeyi asla kabul etmezler. Bu durum
teorik olarak yasal ortinme kurallarimin gereklerini karsila-
maktadir ve daha da 6nemlisi bu durum kentsel karmasikhgin

_bir gostergesidir. Cador, Islami degerlerin oldugu kadar ‘Fars-
liligin da bir ifadesi oldugu i¢in Iran hukumeti icin son dere-
ce uygundur. Cador Iran Kurdistan'nin diger sehirlerinde bu
denli yaygin bir kiyafet degildir. Yukarida belirtildigi gibi ca-
dor’un Senendec’deki giyilme tarzi alttaki elbiselerin tamamen
ortilmesi zorunlulugunu neredeyse hi¢ karsilamamaktadir.
Yine de, kadinlarin saclarin yetersiz orttiikleri, kollar1 agikta
oldugu ya da uygunsuz renklerde giyindikleri i¢in Devrim
Mubhafizlan tarafindan durdurulmasi yalmz asin i¢ karisiklik
zamanlarinda olasidir. Kadinlarin bu sekilde giyinmeyi ya da
Islami ortuinme bicimlerini se¢mesi ise buyuk olctude disan
citkma amaclari, gittikleri yer ya da yanlarindaki insanlara go-
re degismektedir. Senendec sokaklannda kadinlarin yarisin-
dan fazlas1 Kurt kiyafetlerini tercih etmektedir. Ditkkanlarda
calisan ¢ok az kadin Islami kiyafetleri giymektedir. Islami par-
desut Kurt kiyafetlerinin tzerine hi¢bir zaman giyilmemekte
ve yine Islami basortileri Kurt kiyafetleriyle cogunlukla kulla-
nilmamaktadir.

Sehirli kadinlarin neredeyse hepsi koylu kadinlarm giyim
kusamiyla alay etmektedir. Fakat ayn1 zamanda koylu kadin-
larin kagmay1 basardiklar: resmi kiyafet kisitlamalarindan da
sitayisle bahsetmektedirler. Koylu kadmlarin tarzi ve kesim-
dikim zevkleri sehirlilerinkinden ¢ok farkli oldugundan dik-
katli bir Devrim Muhafizi bu hileyi rahatlikla anlayabilecegi
icin, 6zgur dustinceli sehirli bir kadin i¢in yeknesak Kurt elbi-
selerini giymek de aslinda ¢ok zor olabilir. Her halikarda, da-
ha once de belirtildigi, gibi sehirli zappelik, belki devrimin ar-
dindan gelen milliyetci coskunun goraldaga hareketli ganler
haricinde, bir kisinin boyle bir fikri gerceklestirmesine engel
olmustur.
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Modern bir gorinti arzusu

Son ganlerde, Kurt giysilerinin kullanimin: etkileyen baska
onemli bir faktor de masraflar meselesidir. Bu aralar, Kurt giy-
sileri neredeyse tamamiyle ithal edilen kumaslardan uretil-
mektedir. Bu kumaslann ¢ogunlugunu ise Japon sentetigi
olusturmaktadir. Iran parasimin degersiz olusu, yuksek ithalat
vergileriyle birlesince, bu kumaslarin son derece pahali olma-
sia yol agmaktadir. Tasarruflu bir dikim teknigi kullamlsa bi-
le, kadinlarin giysilerinin ve paltolarimin uzunlugu, giysi basi-
na en az U¢ metre gerektigi anlamina gelmektedir. Kumag
masraflari, daha elverisli bir Kurt giysi tarzina neden olmus-
tur. On-kesimi yapilmis kumas sadece duz kollu bir giysiye
yeterli olacagindan, geleneksel huni seklindeki giysi kollar
daha seyrek gorilmeye baslamistir. Uzun paltolar, basit yelek-
ler ve kisa ceketlerden daha daha az yaygin hale gelmistir.

Tabii bu, geleneksel "hareketli" goruntiden asamali olarak
daha basit versiyonlu bir Kurt kostim tarzina gecisi yansit-
maktadir. Geleneksel Kurt bashklarinin hepsinin modas: geg-
mistir. Ciplak baslar veya dayamksiz, parlak esarplar, simdi
Kurt giysisinin bir parcasidir. Iran’daki kadinlarin bir¢ogu gi-
bi, yasl, dini acidan muhafazakar kadinlarin cogu, basit iicgen
veya dikdortgen basortuleri takmaktadirlar. Son on yildir, i¢
etekler Senendec’de diger yerlerden daha uzun giyinilmekete-
dir, ve su an genellikle elbiseyle ayn1 boyda oldugundan, pan-
tolonlar olduk¢a 6nemsiz hale getirmektedir. lkincisi genel-
likle basit renkli S$am kumas: desenli satenden yapilmaktadir
ve geleneksel pantalonlarin pamuk astar1 bulunmamaktadir.
Avrupalilarin goranen dantelli i¢ eteklikleri, Senendec’de hig-
bir zaman olagan olmamstir. Guanluk giysilerde kullanilan
kumaslarla, genellikle vual, sifon veya ipekli polyesterdir, 6zel
bir giin igin tasarlanmis giysinin kumasi, payetli, metal isle-
meli veya aplike, arasinda oldukga keskin bir ayrlik vardir.

Pamuklu kadifeler hari¢, dogal kumaslar, belki pamuklu
iceteklikler ve yazlik pantolonlar hari¢ oldukga seyrek kulla-
nilirlar. Mevcut pamuk, solmaya elverisli ve dusik kalitede-
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dir, bu nedenle kadinlar pamuklu giysi giymekten utanmakta-
dirlar. Ipek o kadar kolay bulunmamaktadir ve ytn ile yun ka-
risimlar: sadece erkek giysilerinde kullanilmaktadir. Kadinlar,
sert ve kasint veren giysilere kars1 tahammulludarler. Tam
gunlik giysiler yikanabilir ama utulenmezler, ancak 6zel gin-
lerde giyilen giysiler seyrek de olsa utulenir. Bunlar aym za-
manda kuru temizleme icin de uygun degillerdir. O sebeple
hi¢bir zaman temizlenmeyebilirler, sadece havalandinlip, kol-
tuk altlan bezle siliniyordur. I¢ camasirlar: her zaman yikana-
bilirdir. Giysiler genellikle katlanir ve bavullarda saklanirlar.
Evde Kurt giysileri giyenler arasinda, ki bunlar ozellikle yash
kadinlardir, uyurken ayn bir giysi kullanma aliskanhg: hala
¢ok enderdir. Ya giysileriyle ya da i¢ camasirlanyla uyurlar.
Geneksel evlerde, ayni odada uyuma dtizenleri, bunu ¢ok pra-
tik bir hale getirmistir. Bu da, korunmasi kolay kumaslarin
tercih ediliyor olmasinin bagka bir nedenidir.

Genelde, renk kombinasyonu Avrupah tasarimlar gibi de-
gerlendirilecek egilimler barindirmaktadir. Karmasik renkler
kullanimi ve ozellikle kirmizi koylu kadinlarin ayricalig ola-
rak dusunulmektedir. Terzilikle ilgili kisisel el becerisi, olduk-
¢a azalmistir, bu da kisisel el becerisinin dusik statdsiunt yan-
sitmaktadir. Payetli aplike kumaslardan ziyade, makinalar ta-
rafindan igslenmis pahali kumaslar satin alinmaktadir. Alun is-
lemeli kadifeler el islemelilerden daha fazla tercih edilmekte-
dir. Komsu il Kermansah'ta elle islenmis payetli yeleklerin sa-
tldig1 bilinmektedir; ancak Senendec’de, cok gosterisli olduk-
lar1 dustncesiyle bunlar pek ragmet gormemektedir. Partiler
icin, parildayan veya metalik Avrupa stili moda kemerler, va-
cut hatlarim ortaya ¢ikartmak icin geng kadinlar tarafindan
kullanilmaktadirlar.

Kurt giysileri, 6zellikle kisin saf sentetikler hi¢ 1sitmadigin-
da, Avrupali el 6rgusu giysilerle birlesmistir. Geleneksel tir-
deki ici doldurulmus giysiler goralmemektedir. Yazin, elbise-
ler cogunlukla tek baslarina giyilmektedirler (ozellikle japon
ile birlikte). Bu, en azindan bir yelegin gerekli oldugunu di-
sinen bircok koyla kadin veya Senendec disindaki kadinlar
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icin akil almaz bir durumdur. Sgnendeclilerin vicuda daha
cok oturan giysileri, bircok Ortadogulu kadinin gunluk giysi
olarak giydigi Avrupa stili ev giysilerine oranla daha da rahat-
sizdr.

Miicevher

Yeleklerin kullaniminin ana nedenine bagh olarak kalan
susleme amagh altin madeni paralar ve taklit yakut kopgalar
harig, geleneksel mucevherler daha az popuiler hale gelmisler-
dir. Bashgin yoklugu, geleneksel bashk zincirlerinin kolye ya
da yelek susu olarak kullanildig: veya daha modern tasarim-
larla degistirildigi anlamini tasimaktadir. Elbisenin modeli na-
sil olursa olsun, altin hala kadinlar icin eski ¢nemini yitirme-
mistir ve ailenin ya da bireyin nakit para depozitidir. Satsa ¢1-
karilan mucevher parcalari Tahran’da bulunmaktadir. Para
seklinde ve ince islenmis tel sargi stilleri Kurt giysilerinde ol-
dukea populerdir. Genellikle kirmizi, turkuaz ve yari degerli
taslar begenilmektedir. En son ¢itkan mucevher stilleri azerine
konusmak, bayanlarin ev oturmalarmin ayrilmaz parcasidur.

Terzilik

Daha 6nceden Kurt terzicilik stiliyle baglasmayan birtakim
ozellikler, Kurt kostimuaniun bir pargast olmustur. Bunlar:
Vatkalt kollar; takviye edilmis dis yuzeyli, burusturulmus ve-
ya oyalanmis palto veya kolye kenar susleri; elbiselerde yan
cep; metalik t1g isi yeleklerdir. Terziler hem Kiirt, hem de Av-
rupali giysiler yaratabilecek yetkinliktedirler ve stiller arasin-
dan teknik 6dun¢ almaktadirlar. Bazi terziler, yenilik¢i Kurt
giysileri dizayn etmekten gurur duymakta ve en son kreasyon-
larini vitrinlerde sergilemektedirler. Kumagsin masrafina kiyas-
la, terzilik hizmeti goreceli olarak daha ucuzdur ve terziler
malzemeyi ekonomik kullanmakta yeteneklidirler. Terzilerin
erkek olmasi beklenir; herhangi bir bayan terzi, dukkandan zi-
yade evde calisir. Hemen hemen tam Kurt giysileri 6zel sipa-
ristir, sadece ucuz igetekler ve yelekler hazir saulirlar. Cok az
kadin evde giysi diker ve terziler musteriye doymuslardir. Di-
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kis, ‘katlamali dikis'tir, sag tarafta hem dikisi hem de katlama
cizgisini gosterir, yanlis taraftaki kesim kenar ¢izgisini saklar.
Genel sonug énemlidir, kesim farkliliklan veya uyumsuzluk-
lar uzerine yorum yapilir. Orta Asya'nin geri kalaninda oldu-
gu gibi, Kurt kostimiinde onyargiyr kirmak alistlmamis bir
durumdur. (Scarce 1981:5)

Mali faktorler ve sosyal prestij

Kumasin yuksek fiyat, Kurt giysilerinin belirli bir sosyal
gosterge edindikleri anlamina gelmektedir. Tim kumaslarin
fiyatlan bilinmektedir ve kadinlarin elbiselerinin fiyatlar bi-
linmektedir. Japon polyester vualinin metresi, minimum sekiz
pounda esit bir fiyatta, payet islemeli kumas 15’ten 20 poun-
da kadar veya daha fazlaya satulmaktadir. Bir elbise yapmak
i¢in en az u¢ metreye ihtiya¢ oldugu gozontne ahmrsa, her ay
40 veya 50 pound alan bir memur icin bunun nasil bir yatirim
oldugunu hesap edilebilir. Tam bir elbise kostimu ve yelek, i¢
camasirlan 50 pounddan fazla tutmaktadir. Mahabad bolgesi-
nin 6 metrelik kumasa sahip tam eteklikli kostamu, evlilik t6-
renlerini konuklarinin nezdinde en gosterisli ve prestijli elbi-
sedir. Pazarda satilan kumas tasarimlar surekli degismektedir.
Ve tabii herkes en son gelen kumastan ya da Senendec’de bu-
lunmayan bir kumastan elbise diktirmeye can atmaktadur.

Kirt giysilerinin isaret ettigi sosyal konuma eklenen diger
bir etken de, Senendec’deki ¢ok genis ikinci el elbise pazandir.
Son 1i¢ seneden beri, Avrupa'dan ithal elbiselerin bu pazardan
~ gizlice yapilan sausi, olduk¢a yaygimlasmisur. Herhangi bir
Avrupa giysisi dikilmemisse hemen ikinci el oldugundan stp-
helenilmektedir (fran yapimu elbiseler bu yolla satilmamakta-
dir gunkii muhtemelen geri donusum agisindan o kadar da da-
yanikl degillerdir).

Kurt digiinu

En gorkemli Kurt giysilerinin satin alinmasimin nedeni tabii
ki dugunlere katulmakur. Sadece gelir seviyesi dusuk kirsal
alandaki gocmen gelinler geleneksel kirmizi veya pembe Kirt

224



giysileriyle, mahzun yuzlerini yan seffaf bir kirmizi esarpla
gizlemis bir halde evlenseler de kadin konuklar, genelde sts-
lt takih Kurt giysileriyle diugune katihirlar. Modern gelinler
(genellikle) Avrupali beyaz gelinligi arzu etmektedir. Sadece
yaslt kadinlar normal bir gunde giyebilecekleri bir elbiseyle
duagiine katilirlar. Daha 6zenli hazirlanmis kumaslarin ve kos-
tum tasarimlannin ozellikle dugunler ve ilgili kutlamalar icin
hazirlanmis oldugu dustunalur (Dagunler birkag ganluk degi-
sik eglenceler icerir ve nisan toreni ¢ogunlukla musriflik ola-
rak addedilir).

Ayakkabi, evde cikanldigindan simirlt bir 6neme sahiptir.
Avluda yapilan duganlerde gelin ve misafirler arasinda muh-
temelen boncuklu ve parlak topuklu ayakkabilar populerdir.
Kadinlarin geleneksel t1g isi giwe’si gergin payetli terliklerden
daha az populerdir.

Erkek giysilerinde egilimler

Erkekler i¢in, giyinmek daha az karmasgik bir meseledir. Da-
ha once tanimlandig gibi, tam bir takim elbise, kirsal go¢cmen-
ler ve 6zel gunlerle sinirh olsa da Kurt pantolonlarimn kulla-
nimt yaygindir. Geleneksel bashklar, kirsal tiplerle ve gelenek-
sel yasl erkeklerle simirhidir. Bashik icin gerekli olan takke ve
esarp, yaklasitk 10 pounda esit degerde, sasirtici sekilde paha-
lidir. Sokakta giymeyenler dahi, evde yaygin olarak pantolon
giyerler. Ev pantolonlan i¢in daha yumusak kumaglar veya pa-
muklular kullanihir ve disarida giyilen pantolonun altina iclik
olarak giyilirler. Boyle bir pantolon icin gerekli olan 2 metre-
lik ithal yun veya polyester kumas, pantolonun 12 pounddan
fazla tutmasina neden olmaktadir. Pamuklu pijama pantolon-
lar, ev icinde veya i¢ ¢camasirt olarak populerdirler. Bir¢ok er-
kek, ev i¢inde giydikleri Kuart pantolonlarmi yatarken giyerler.
Birinin ‘sortla uyudugu'nu iddia etmek (Avrupa stili i¢ cama-
sir1) Senendec’de birinin erkekligine yapilmis 6lamcul bir ha-
karettir. Ev icinde ve disinda kullanilamn tersine gece uyumak
icin giyilen bir giysi kullamimi enderdir.

Erkekler dugunlerde bashiksiz, koyu renkli, dar kusaklt
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Kurt takim elbisesi giyerler. Geleneksel gosterisli kusaklarin
yakistigr dustunilmez. 1deal olarak bu takim elbise kahveren-
gi, acik kahverengi veya kremdir ve ‘Maras’ isi cizgileri vardir.
Bu kumasa sahip ortalama bir takim elbisenin maliyeti, sade-
ce kumas: ile 60 pounddur ve boyle bir takim e'biseyi giymek
sosyo-ekonomik bir statu gostergesidir. Gelinin giysisine uy-
mak icin, sosyal farkindalig olan damat, kravat takar ve Avru-
pali stilde dikilmis bir takim elbise giyer. Bazi ev i¢i pamuklu
pantolonlar hari¢, kadinlarin giysileri gibi, erkeklerinki de
ozel siparistir.

Koyden gelen geng erkekler icin kot pantolon ve spor ayak-
kabi, bir gesit tniforma olmustir. Ashnda bu kiyafetler Kurt
giysilerinden daha ucuzdurlar. Bu tarz kiyafetlerin kullanim:
yine Kurt kiyafetlerine eklemlenerek kullamlmaktadir. Gele-
neksel ayakkabilar, keles, yaz mevsiminde, sosyallesme arzu-
sundaki gen¢ erkekler arasinda gittikce popiilerlesmektedir.
Sik, rahat, saglam, en 6nemlisi de pahalidirlar. Ozel dukkan-
lardan cifti 20 pounda satilmaktadirlar. Ve siradan ayakkabi-
lardan fiyat olarak ug¢ kat fazladirlar. Daha mazbut kimseler
Giwe’leri kaucuk tabanh keles'ten daha fazla tercih etmekte-
dirler.

Sonug

Bu makalede Senendec’de giyilen Kurt kostamlerinin, statik
degil dinamik bir degisim gecirdigi gosterilmeye ¢alisilmistir.
Bu sehirde giyilen kiyafetler diger bolgelerden ve diger kultar-
lerden ¢dung alinmaktadir. Sehir ortaminda, yoresel giyimin
o6limiu muhtemelen 1970’lerde miimkin kihnmistu. Ancak
politik gelismeler zinciri insanlara rahat ve giizel Kurt giysile-
rini de iceren kultarel zenginliklerini hatirlatti. Bicimleri ve
kullanilis tarzlan degismis olsa da, sehirde Kurt giysilerinin
gozden dusmesini hayal etmek oldukca guictur. Dis gozlemci-
ler i¢cin bircok geleneksel 6genin artik kullamilmiyor olmasa,
uzuact olabilir ancak, bunlar, fosillesmek ve sadece sembolik
olarak kullamilmaktansa surekli bir degisime tabidirler.
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8. Kiirt halilan ve kilimleri: Giris |
- William Eagleton

Giris

Tam olarak ne zamandan beridir kilim dokuduklanim ka-
nitlayacak 6rneklerimiz olmasa da, Kurtlerin yuzyillardan
beridir duz dokumalar ve kilimler dokudugunu varsayabiliriz.
Kurtlerin, daglar mesken tutmug bir halk ve koyun yetistiri-
cileri olarak Ortadogu'nun merkezinde hali ve kilimleriyle tin-
la bir alanda yerlesmeleri bu dokuma kultirtini dogal hale
getirmistir. Kartlere ait oldugu soylenen ve su an koleksiyon-
larda bulunan en eski halilar, 18. yiizyildan kalma genis bah-
" ce halilaridir. Bunlarin sofistike bir tasarim vardir ve muhte-
melen zamaninda varlikli gehirli musteriler i¢in tretilmektey-
diler. Ancak, Kart dokumasinin 6zgin gelenegi icin, cok geri-
lere, gocebe ve koy hayatinin gereksinimlerini tedarik eden
kadinlarin zamanina gitmemiz gerekmektedir. Bugtin bile, en
ozgin Kurt halilan ve kilimleri, kabile veya koylerdeki kadin-
larin kendileri tarafindan yapilmaktacir. Bu halt ve kilimler ya
aile tarafindan ya da pazarda pazarhk esnasinda kullanilmak-
tadirlar.
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19. yuzyilda Kurdistan'da seyahat eden seyyahlardan birka-
¢1 yazilarinda, cadirlarda ve koylerde karsilagtiklari zengin
renklere sahip ve yuksek kalitedeki kilimlerden bahsetmisler-
dir. 19. yuzyihn sonunda, ortasimif Avrupalilar ve Amerikali-
lar "Dogu halilarin1" kesfetmiglerdir ve bu popiler nesneleri
tanimlayip, kategorilere sokacak sayisiz eser kaleme alinmis-
tir. Bu yazarlar Kirt belgelerindeki hatiri sayilir anlam karma-
sasini da yansitmislardi. Bazilari, tim Kurt dokumalarinin,
yerlesmis Iran, Kafkas, Turk, Beluc ve Afgan siniflandirmasi-
nin yaninda, ama onlardan ayr bir kategoride siniflandirilma-
sin1 istemislerdir. Digerleri, Iran ve Osmanli Imparatorlugu’nu
ayiran politik ve kuilturel cizgileri, en yakin gecmiste de
1918de sinirlanin ¢izilmesini takip etmeyi tercih etmislerdir.

Kurt dokumasinin genel karakteristigi

Kategorileri tartismadan once, Kurdistan'daki dokumanin
genel karakteristigini teghis etmeye ¢alismak iyi olacaktir. Or-
tadoguw'daki diger etnik gruplar gibi, normalde koyunun yu-
ninden yapilan kilimler ve hahlar uretmislerdir. Egri ve ar-
gaclar birlestiren degisik tipteki yapilan ile kilimler daz ola-
rak dokunmaktadirlar. Renk, belirli bir alandaki argacin ren-
gine gore degisir. Halilarin, iki egrinin cevresine sarilan ‘ilmik-
lerin bitis noktalarindan yapilmis tuy seklinde ytizeyleri var-
dir. Tuyden goztikmeyen birden fazla egri, ilmik siralarinin
her birini birbirinden ayirmaktadir.

Kurdistan'daki en verimli dokuma, kasaba ve koy ikamet-
gahlarinda dokunmus urtinlerin tahta sandiklar ve kaplarda
yer degistirdigi gocebe gelenekten gelmektedir. 19. yuzyilda
ve 20. ytuzyilin basinda Birinci Diinya Savasindan 6nce bu tab-
lo %15-20'lere gerilediyse de, 18. yuzyilda Kurtlerin %30™u go-
cebeydi. Ancak Kurdistan yine de buyuk bir hah dokuma mer-
keziydi.

Gogebe veya koy halis1 bir ¢ocuk tarafindan yardim edilen
tek bir kadin tarafindan uretilebilirdi. Bu emegin yarns, tara-
ma, iplik egirme, boyama ve dokuma tezgahimi hazirlamaya
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harcanmaktaydi. Dokumak olduk¢a uzun zaman alirken, bos
zamanin varlig, isin degisik parcalar halinde yapilmasina ola-
nak taniyordu. Bu zamana kadar, Kurt kadinlan, caliskanlik-
laryla anilmaktaydilar. Ancak birka¢ sene dnce, Irak’taki do-
kumacilik yapan bir aileye, artik neden hah tretmediklerini
sordugumuzda, kadinlarin televizyon seyretmeyi tercih ettik-
leri yanitin aldik.

Kurt halilar genellikle goreceli olarak dar, 5 metre uzunlu-
gundaki tezgahlarda dokunmaktadir ve c¢ogunlukla boylari,
enlerinin yarisi kadardir. Dar kilimler, koridorlardan ziyade,
Kurt koy evlerinin duvarlarinda oturma yeri agmak icin kulla-
nilmaktaydilar. Kurt halilannin, Iran ve 1trk halilarinin daha
standart ti¢ kenar1 yerine, genelde bir ya da iki kenar1 vardir.
Duz dokunmus Kurt kilimleri, genellikle dar dokuma tezgah-
larinda aretilmektedirler ve bazen, daha kareye benzer bir for-
matta, tek bir dizayn uretebilmek icin, iki es kuctk kilim ay-
n1 anda dokunmaktadir.

Kiurt hallarinin simetrik ilmek siralar1 arasinda iki ya daha
fazla egri bulunmaktadir. Ancak, pazarda en iyi bilinen Kirt
urunleri olan Sineler ev Bejarlarin kendilerine o6zel yapilar
vardir. En 6zgun Kurt dokumast, tity halilara dizaynin kolay-
likla goruldagu ve her ilmegin acgik bir sekilde 4 dagiumu gos-
terdigi duz bir alt bulunmaktadir. Ister Anadolu'dan veya is-
ter Iran'dan gelsin genellikle Kart hahlan ¢ok renkli kumas
kenarlanyla aynlirlar. Anadolu'da degisik renkli yanler ¢o-
gunlukla capraz orgt kenarlarimi olusturmak igin sirali bir
sekilde yer degistirirken, Iran’da, bu ¢cogunlukla, 6 veya daha
fazla in¢ uzunlugundaki renk seritlerini olusturur. Kurt kabi-
le ve gogebe pargalar, asirt egri uzunlugundan yapilan capraz
sa¢ Orguler icerdiklerinden ayirt edilmeleri kolaydir. Bu cap-
raz sa¢ orgusu, yuvarlak veya diz érgaye uzamr. Bu, Kuart ha-
hlarinin eski kitaplarda yer alan ifade tarziyla ‘vahsi ve barbar’
olarak adlandinlmasina neden olmustur
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Dizayn ve renk

Kurt kabile ve koy halilarinin dizaynlan, Ortadogu'nun di-
ger yerlerinde oldugu gibi, baglant1 o kadar acik olmasa da,
Ozenle hazirlanmis sehir diriunlerinden tiremistir. Bu, tabii ki,
yuzyillardan beri bu sofistike ¢izimleri ham geometrik madal-
yonlara ve bugun bildigimiz Kurt dokumalarinda bulunan fi-
gurlere donustaren Kurt kadin dokumacilarin hayal gica ve
dogalhgidir. Gecmisten 6dung almanin disinda, sehir dig1 ge-
lenege aitmis gibi gorunen bazi dizaynlar da vardir. Batan ola-
rak, sehirden cok az etkilenmis halde, yerel olarak kullaml-
mak tuzere yapildiklarindan, duz dokunmus kilimler, muhte-
melen en 6zgun Kirt dizaynlanni sergilemekte. Halilardaki
Kurt dizaynlan i¢in, 8 uclu yildiz ve diger sekizgen sekilleri en
sik karsilasilanlar arasinda sayabiliriz. Bunun otesinde, man-
dal cengelleri ve geometrik aletler, ‘kaplumbaga’, kuslar, ve ta-
raklar ve tilsim sekilli muacevherler gibi bilindik nesneler var-
dir. Aymi zamanda kaba insan ve hayvan formlan, dis kenar-
larda koseler boyunca karsihkh ‘kosan kopek’ de vardir. Kurt
kadin dokumacilari, halilarin bos kalan taraflarimi bircok ku-
cik cicek ve geometrik desenle doldurmay: sevmektedirler.
Bu, karmakansik ve yapist bozulmus bir gorantiye neden ol-
maktadir. Ancak bu durum bosluk ve renk kombinasyonunun
goze nasil hitap edecegine bagl olarak cekici olabilir veya ol-
mayabilir. :

Eski Kurt halilarinin zamanla daha da iyiye giden gucla do-
gal boyalan vardir. Kirmizi ve mavi dominant renklerdir. ilki
Tarkiye’nin Malatya ve Gaziantep illerinde 1920’lere kadar
turla boceklerden koyu kirmizi renkler uretilmekteyken, nor-
malde renkler kok boyasindan saglanirdi. Ancak daha yakin
zamanlarda, Orta Asya'daki digerleri gibi Kirt dokumacilar da
ne 15182 ne suya dayanikh kolay uygulanabilir, ucuz ve dusuk
kalite kimyasal boyalara ragbet etmektedirler. Kurt kadinlar,
ozellikle neyse ki kucuk miktarda kullanabildikleri bazen de
daha hos bir renge solan parlak pembeler ve portakal rengini
cekici bulmaktadirlar.
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Bolgeye gore simflandirma

Kurt dokumalan geleﬁeksel olarak her siyasi birimin kendi
icindeki karakteristik ozellikleri tarif eder sekilde siiflandin-
labilir. Iran’da, Kurt hah uretimi kuzey-guney Iranh Kurdistan
ile Horasan ve Kusan arasindaki yerlesim bolgesi arasinda bo-
linmektedir. Kusanh kadinlar, hali dokuma geleneklerini, 17.
ve 18. yuzyilda Anadolu ve Kafkasya’dan getirmisler ve bunu
Turkmenler ve Belucilerin yerel dokuma gelenegiyle birlestir-
miglerdir. Bau Iran Kurdistanrnda, 19. yazyida iki dikkate
deger hali taru, yani Sineler ve Bejarlar gelismistir. Bu iki ¢ok
farkli dokuma tirinan her ikisi de agik bir sekilde kentli seg-
kinler i¢in yapilmislardir. $u an Senendec denilen sehirde do-
kunan Sineler, kaliteli ancak hafif yapimdir. Dogu’ya ¢ok ya-
kin mesafedeki Bejarlar ise, 6zellikle agir ve sik dokunmustur.
Iran Kurdistain’nda halilan konusunda uzman adamlar tara-
findan ¢ok iyi bilinen u¢incu bolge ise ise Mahabad olarak bi-
linen Saucbulaq'ur. Saucbulaqa atfedilen 19. yuizyil hahlan,
muhtemelen yakindaki kabilelerce dokunmustu. Seneler i¢in-
de, bolgenin dokuma gelenegi degisti. Bu da, yap1 ve dizayna
gore bu halilarin dogru bir sekilde tarif edilmesinde kargasa
yarattti. 19. yuzyila ait olanlar parlak yunleriyle, derin renkle-
riyle ve klasik hahlardan ahnmis tim dizayn iginde Kurt ay-
gitlarinin her turayle dolu alanlanyla meshurdular. Sineler,
merkezi madalyonu kent dizaynlarindan ve tim Herati hahla-
rindan ¢dang almistir. ]

Bu ¢ok iyi bilinen lranlh Kurt halilarina ek olarak, kuzeyin
uzagindan Kermansah daglarina kadar, genis cesitlilikte Kurt
kabile dokumalart vardir. Kermansah yakinlarinda, Caf ve
Sincabi kabilelerinin tiy torbalari agir basmaktadir. Hemedan
yakinlarinda yerlesik Kolyeyi kabilesi, ihra¢ pazari i¢in ¢ok sa-
yida ucuz hal tretmisti. Daha kuzeyde kabileler, ¢cok degisik
hahlar, cantalar ve kilimler tirettiler. Besbelli, Iranh kabilele-
rin dokumalarim smiflandrmak i¢in daha fazla ¢alisma yap-
mak gereklidir.

Anadolu Kart dokuma alami, u¢ cografi bolgeye ayrilabilir.
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Van Goli'nun bausi, Van Golu'nun kuzeyi ve Hakkari dagla-
rindaki golin gineyi. Batrdaki Kirt halilan yillar boyunca ha-
tali bir sekilde Yoruklere ait sanildi. Yorukler, gocebe Turk in-
sanlan olsa da, cogu, Kurtlerin batisinda yerlesmislerdir. Bu
halilar cogunlukla Sivas, Malatya, Gaziantep, Adiyaman, Di-
yarbakir ve Konya yakinlarindaki Cihanbeyli gibi buyik pa-
zarlarin adimi alirlar.

Ty halilanin yaninda, bu bolgelerde 6zellikle Malatya, Ga-
ziantep ve Sivas'ta, dokunan kilimler anliadur.

19. ve 20. ytuzythn erken donemlerinde, Van Goli'niin ku-
zeyindeki bolgede bulunan halilar, diger koy ve gocebe urun-
lerine kiyasla daha siki dokunmuslardir. Sekil ve yapilari, bo-
yalar1 komsulariminkinden daha koyu ve zengin olma egilimi
tasisa da, o doneme ait diger Anadolu hahlarina benzemekte-
dirler. Kurt halilari, egri ve tiy haricinde argacli ve normalde
iki tel egrilmis ytiinden yapilmis olsa da, Van Goli'nan batisin-
daki Kurt halilar1, genellikle tek kath argagtan olugur.

Van Goli'nun kuzeyinde Erzurum, Kars ve Kagizman’da,
bazi tasarim karakteristikleri Ermenistan ve Gurcistan siniri-
nin ¢aprazindaki ‘Kafkaslarinkine benzeyen urinler dokun-
maktadir. Bazen, Kars halisin1 Turk Terekeme’den ayirmak,
ikincisi daha ve duz ve Kafkash bir dokumaya sahip olsa da,
guctur. Van Golinun kuzeyinde kahverengi koyunlann bas-
kin olusu, bazi renklerin daha kasvetli tonlarda olmalarina ne-
den oluyor ve dokumaya kahverengiyle baslayip, ayni renkle
bitiriliyor olmast, bu halilarn teshis etmemizde bize yardim et-
mekte.

Van Go6lu'nun guneyinde, genis Hertusi ve Herki halilar1 ve
kilimleri bulunmaktadir. Kilimlerden en iyi bilineni, kareye e
cok yakin olan, Hertusi kadinlan tarafindan iki parca halinde
dokunan, Van kilimleridir. Gunimiizde, bu kdylerin bircogu
guvenlik nedeniyle terk edilmistir. Ancak kadinlar Van'da ve
diger yerlerde turist pazar icin hala kilim 6rmektedirler. Sade-
ce yakin zamanda, ¢ok sayida kalin ve ilkel Hertusi halis1 pa-
zara gelmistir, bircogu dustk fiyatlarina nispetle uluslararas
hali pazan icin ¢ok agirdir. Daha kugcik bir formattaki halilar
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Turkiye, Iran ve Irak’ta yerlesmis olan gocebe Herki kabilesi
tarafindan dokunmaktadir. Golin gineyinde yer alan bu dag-
hk arazi, maalesef dogal boyalarla olmasa da, en 6zgun doku-
malarin yapildig1 Kuardistan'in kalbinin atug bolgedir.

Irak’taki Kurt halilari ve kilimleri, tamamiyle asiret koken-
lidir ve birkag tanesi uluslararasi pazarda yer bulmustur. Irak
Kurdistanr’'ndaki dokuma arazileri ti¢c ayn bolgeye ayrnlir: 18.
yuzyilda Dizeyi agalan tarafindan getirilen Fars etkisi ile Erbil
ovasi, Herki, Surci ve Keylani asiretlerinde merkezlenmis ku-
zey-dogu Erbil bolgesi, ve kilimlerin hakim oldugu Musul.

Suriye’de, Kurtlerin Turkiye'ye simrinin bulundugu kuzey
bolgede dokunan kilimlerle iliskisi olan kuguk bir dretim ala-
m bulunmaktadir. ‘Halep Kilim’ terimi, Birinci Dunya Savasi
oncesinde tyetilenler i¢in kullanilmaktadir. Bu kilimler, su an
Turkiye'nin topraklan olan, kuzey-bati yonunde Gaziantep’e
uzanan bolgelerde dokunmus olanlardir.

Kafkasya Kirtleri ise dokumacilar olarak bilinmektedir. Bu-
radaki ana sorun, birkag istisna haricinde Kafkas hahlarinin
hangilerinin Kurtler, hangilerinin Azeriler, Turkler ya da Er-
meniler tarafindan dokundugundan emin olamamamizdir.
Daha yogun, sert killi ve ilkel parcalan Kart dokumacilara at-
fetme egilimi bulunmaktadur.

Sonug

Bu kisa degerlendirmenin ardindan Kiart dokumacilhiginin
su anki durumu ve gelecek igin beklentiler konusunda ne de-
nebilir? Birinci Duinya Savasindan sonra Kurt kilimlerinin ka-
litesinde ve miktarinda surekli bir dusus oldugunun ¢ogu
kimse farkina varmistir. Bu, Ortadogu’daki diger kabile ve koy
dokumalari i¢in de gecerlidir.

Kurtlerin durumunda, 1914'ten bu yana %15'ten %3’e geri-
leyen gocebe yasantidaki siddetli dasus, bunun onemli neden-
lerinden biridir. Bu sire¢ boyunca, artik thtiya¢ duyulmayan
bircok gogebe dokuma esyasi, pazarda kendilerine yer bulmus
ve su ana kadar uretilenler icinde kisith da olsa, bir kistm in-
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san bunlarin bol miktarda oldugunu zannetmistir.

Kalitedeki ditsiis ucuz sentetik boyalarin ortaya ¢ikmasi ve
kadinlarin eski boyalar1 uretmek icin eskiden oldugu gibi za-
man harcamak istememelerinde yatmaktadir. Bununla birlik-
te, halilann ve kilimlerin iyi kalitede, aile i¢in ya da pazara,
dogal olmasa da iyi kalite boyalarla boyanmis oldugu bolgeler
vardir. Kurtlerin yasadiklan alanlarin ¢ogu, ticari dokuma fa-
aliyetlerinin surduraldigi merkezlerden uzak oldugundan,
yeni Kiirt uretimleri, Turk ve Iran dokuma bolgelerinin arka-
sindan gelmektedir. Burada, is sahasi ve dogal boyalarin varh-
g1, genis-caph hah ve kilim dretimine bir yenilenme getirmis-
tir. Aymt zamanda, Kuardistan boyunca, hala koy ve kabile ka-
dinlarinn hayal guglerinde yasayan gucli bir dokuma gelene-
gi surmektedir. Bu dokuma geleneginin kaybolmas:, Kurt kal-
turel mirast ve el yapim hali ve kilimleri toplayan, hayran
olan ve kullanlar i¢in buyuk bir kayip olacakur.
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9. Suriye’deki Kurt maddi kaltari*
Karin Karen

Giris

u makale, kalturin belgelendirilmesinde etnografik mal-
Bzemeler tzerinde calismanin 6nemine dikkatleri cekmeyi
amaclamaktadir. Kurt kiltora sozkonusu oldugunda, Kurt
halk: yillardan beri tehdit alunda oldugundan bu tarz bir aras-
tirma 6zel bir aciliyet tagimaktadir.

Oncelikle, maddi kalturan ne oldugunu tanimlamak, bu
tarz bir calismamin metodolojik altyapisini agiklamak gerek-
mektedir. Antropolojinin bakis agtsindan, kaltir sadece guzel
ve artistik degeri yuksek nesnelerden ibaret degildir. Gunluk
yasantida kullamlan nesneler de kultiirtin parcasidir. Gunluk
nesnelere, uygun sosyal énemi atfetmek antropolog icin zah-
metli ve emeginin karsihgam alamadig bir istir. Teknolojik
gelisme, nesnelerin sekil, islev ve kullanimina gore belgelen-
* Bu bolim, Viyana'daki fir Volkerkunde Mazesi Kuratora, aramizdan

erken aynlarak ¢ok verimli ve yapici bir isbirligine son veren rahmetli Dr.

Alfred Janata'nin yardimu ve destegi olmadan yazilamazdi. (-yazann no-
tu).
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melidir. Teknoloji ve ergoloji! alanlar1 hesaba katilmahdir; ve
her iki unsur da maddi kalturan incelenmesinde gozoniinde
bulundurulmahdir. Teknoloji, bir nesnenin uretilmesi asama-
sinda dogal kaynaklarin kokenleri ve kullanimlarini inceleyen
bir disiplindir. Teknolojik simflandirma, maddelerin simflan-
dinlmasin takip etmektedir. Bu, seramik ve metaller icin ol-
dugu gibi, tas ve tahta icin de gecerlidir. Bir teknolojik sure¢
belgelendiginde, cevredeki kultuirle yapisal ve islevsel enteg-
rasyonuna buyuk onem gosterilmelidir. Antropoloji aletlerin
sosyal, dini ve ekonomik ifadelerinin yanisira, geleneksel tre-
tim stirecleri icin sekilleri ve kullanimlarimi da incelemektedir.
Stniflandirma kullanima gore yapilir: Aletler, avilanma silahla-
1, balik avlama ve savas, tarim aletleri, kostumler ve mucev-
her (deformasyon ve dovme) ile yerlesim sekilleridir.

Hem teknoloji hem de ergolojik yontemler, maddelerin bil-
gisine dayanmaktadir ve nesnelerin dogru teshis edilmesi ve
tanimlanmasi i¢in gereklidir. Bu, hem i¢ hem de kulturler ara-
st kiyaslamay: mumkun hale getirir. Bu amag i¢in uygun olan
metodoloji, Amerikal antropolog George Peter Murdock tara-
findan gelistirilmistir. Murdock mevcut bilgiyi, dogrudan et-
nolojik saha ¢aligsmasini taslaklar kullanarak duzenlemekte ve
literaturdeki eksiklikleri ortaya cukartmaktadir (bkz. Mur-
dock vd., 1945). Belgelendirme icin gerekli olan altyap: bilgi-
sini ortaya ¢ikartmak icin asagidaki hususlar, bu yaklasimin
islerligini ortaya koyacaktir:

1. Nesnenin kokeni: Bir nesnenin kaynagmnin izini, onu
ureten kisi uzerinden surmek gerekir. Ureticinin sosyal ve
dini altyapisinin ilave bir analizini yapmak da bir kimseye
kultir i¢inde is bolimuna degerlendirme olanag tamr.
Ornegin Kirdistan’daki gamusculerin buyiik bir bélumu
Yahudiydi ve Hakkari bolgesinde keci killarindan kumas
aretmek, ‘Nasturi’ Hiristiyanlarin isiydi.2

1 Bu teknik terim Ingilizcede genel olarak kullanilmamaktadir. Burada ant-
ropologlar kullandig icin Almancadaki esanlamlisina génderme yapilarak
kullanilacaktir. Anlam makalenin ilerleyen bolimlerinde aciklanacaktar.

2 Bkz. Berliner ve Borchardt (1922), Chevalier (1985: 180).
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2. Teknik dil: Is surecinin ve aletlerin terminolojisi ye-
rel dilde belirtilmelidir. Kart kaltora sozkonusu oldugun-
da, Kurdistan'in bir¢ok yerinde Kurt¢e yasak oldugundan
ve ogretilmediginden, bu ¢ok hassas bir noktadir. Yaziya
dokulmeyen bir dil, ozellikle degisime ugramaya egilim-
dir. Ve Kurtce konusmayan gevreden gelen asimilasyon ve
etki cok ytksektir. Ancak Kuart dili, kendi iginde degisim
gostermektedir. Bolgeler, cinsiyetler ve kusaklar arasinda
farkhliklar bulunmaktadir.

3. Tarihsel bakis acisi: Geleneksel uretim sureci hala
kullanilmasi veya kullanilmamasimin yarisira, bir nesne-
nin yas1 net bir bi¢imde belirlenmelidir.

Saha calismasiyla iliskili yukaridakileri gozontinde bulun-
durmanin yaninda, bir kimsenin kendi saha ¢alismasimin so-
nuglarini kiyaslamak ve dogrulamak amaciyla bilgi edinmek
icin gecmis ve simdiki literatiirde bu konuyla ilgilenmis kim-
seleri incelemesi gereklidir. Tam bu parametreler, yerel sozla
tarih ve kisisel tarih ile birlikte, toplumdaki kulturel degisimi
olusturan kanmtlardir. Maddi kaltarin toplami, toplumun kal-
turel tabaka olusumunu yansitmaktadir. Maddi kultiriun tam
ve eksiksiz belgelenmesi, sonraki karsilastirmali ¢alismalarin
temelini olusturur.

Eski kayitlar

Ne yazik ki Kuart maddi kaltaranan kayit altina alinmas: ol-
dukgca yetersizdir. Henny Harald Hansen'in 1950’lerde yaptig1
onct calismanin haricinde -Hansen Irak’tan, su an Kopenhag
Milli Muzesi'nde bulunan (bkz. Hansen, 1961) ytiz kadar nes--
ne getirmistir- ¢cok az calisma vardir. Leipzig'de (1965'ten be-
ri), bir koleksiyonu kayit altina almis olan bir yayin bulun-
maktadir ve bir digeri de, Yakin Dogu’da kostamun sergilen-
mesiyle ilgilenmektedir. Kart kostamleri de (Scarce, 1981)
buna dahildir. Londra’daki Horniman Mizesi, Berlin'deki fur
Volkerkunde Muzesi, Kart maddi kaltarane ait koleksiyonla-
riyla nam salmislardir ancak bunlar hakkinda hicbir sey hentz
yayumlanmamustir.
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Viyana’daki Volkerkunde Muzesi, istisnadir ¢canku, Kirdis-
tan’a ait 1000 etnografik ornegin bulundugu bir koleksiyona
ev sahipligi yapmaktadir. Bunun buyuk bolima, yakin donem
gunlik yasantiya ait hali, kostam, tanm aletleri, tabaklar ve
gumus mucevherler gibi nesneleri icermektedir. Bunlar, 25 se-
ne boyunca Turkiye Kirdistan’'na seyahat etmis Avusturyah
koleksiyoncu Werner Finke tarafindan biraraya getirilmistir.
Ancak, muzenin koleksiyonu bazi ¢ok eski ve ender nesnele-
re de sahiptir ki bunlar muhtemelen tektirler. Bunlarin biri,
kegi kilindan yapilmis pantolon ve ceket, kirmiziya ¢alan bot-
lar, altin kaplama tuzengiler, bir hancer ve kuguk bir kalkam
iceren komple bir Kurt savasg:t kostamudur. Koleksiyonun
zenginligi, Avusturya'da 1992 senesinde kapsaml bir sergiyi
mumkin kilmistir. Bu serginin ismi ‘Kurden-Azadi: Daglarda
Ozgurluktar. (bkz Janata vd., 1992)

Kirt yagantisinda maddi kaltar

Asagida belirtilen Kurt maddi kaltari, insan yasam dongu-
sund simiflandirmanin prensibi olarak almaktadir. Kuart maddi
kualtaranin eksiksiz bir tanimim yapmak agik¢a imkansizdir,
ancak sunulan bilgi, kisa bir incelemeye yer verecektir.

Kurt kultarana tek bir fenomen olarak tanimlamak mum-
kan degildir ¢cinkua, bolgesel yapilar arasinda degisimler var-
dir. Bu yapilar, ziyadesiyle fiziksel ¢evre ve yerel ekonomiye
dayanmaktadir; Kurtler Zagros daglarindan, Suriye Colune
kadar uzanan bir alanda, koyla ve sehirli topluluklar yaninda,
gocebe veya yerlesik duzene gecmis yar gocebe kabilelerde de
yasamaktadirlar. Kurt gocebe kabilesinin sosyal yapisi, dogal
olarak kasabada yasayan Kurt topluluklarinkinden farkhdir.
Ekonomik gocun yaninda Kurt olmayan komsularin da bayuk
etkileri vardir. Ancak, son zamanlarda Kurt sosyal yapisim de-
gistiren faktorlerin en onemlisi az ya da ¢ok Kurt nifusu asi-
mile etmeye siddetle ¢alisan milli hukametlerin politikalarn-
dir.

Bu bolamun igerigi, yazarin ¢ogunlukla Suriye’deki Kuart
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asiretlerinde yapug saha calismasina dayanmaktadir.3 Yukari-
da belirtilen Viyana koleksiyonu ve var olan basih kaynaklar
da (s. 247-249'daki sekillere bakiniz) bu makaleye ilave edil-
mistir.

Cocukluk

Bireyindogumu ve 6lumu uzerinden ortaya koymaya calis-
ugimiz Kuart maddi kaleir arastirmasi, begikle* baslamaktadir.
Kurdistan'in her yerinde kullanilan en yaygin tip, tahtadan ya-
pilmaktadir. Besik, basindan ve ayak kismindan iki daz salla-
ma tahtasinin gegtigi, dort ayakli diz bir dikdortgen seklinde-
dir. Ayaklar, diiz tabamin boyunu asarlar ve bas ile ayak kis-
minda iki tahta kemerle birlesirler. Bu tarz besiklerin ge¢misi
13. yuzyila kadar gitmektedir ve Libnan’dan Afganistan’a ka-
dar olan topraklarda yayilmistir; muhtemelen Orta Asya ko-
kenlidir. Suriye’de de aym tip besikler kullamlir ancak besik-
ler tahtadan ziyade metalden yapilmistir. Bebekler kuguk bir
dosegin uzerine yatrilir ve sikica baglanir. Suriyeli Kurtler
arasinda Hakkari'dekiler gibi bebegin idrarini kanal yoluyla
atan tahta bir boru kullanmamaktadirlar.

Bebegi nazardan korumak icin, besige degisik tarde muska-
lar asilmaktadir. Kemiklerden ve saptan nazarhklar yapilabil-
mektedir; bazen hoca veya molla, cocuga du'abend denen du-
alar yazar.

Yetiskinlik: Evlilik

Evlilik toreni, buk, insan yasaminin en buyuk olayr olarak
goriulmektedir. Cunku, duginler ok onemlidir. Evlilik ve to-
reni iki aile arasinda arasinda detayhh muzakereler gerektirir.
Hig¢bir bagka olay gozlemleyene kendini bu kadar agik goste-
ren bir kaltarel degisime neden olmaz. Gelin (buk) ve damat
(zava), Avrupali tarzda giyinirler ve geleneksel Kurt kiyafetle-

3 Mir agireti Berazi konfederasyonunun bir par¢asidir.

4 Buradaki Kirtce terimler arasurmacmin Suriye'deki saha arastirmasi sira-
sinda karsilastig terimlerdir. Standardizasyon i¢in Omar (1992)'1n cahs-
masina gonderme yapilmstir.
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rinin ¢ok az 6gesi kullamlmaktadir.5 Aym sekilde, ¢eyiz (cihiz,
¢ehiz) icin, gelinin geleneksel olarak aldig gumus mucevher-
lerin yerini, Avrupa tarz1 mobilyalar ve yapay esyalar almistir.
Bu egyalar bosanma sézkonusu oldugunda, bir ¢esit sosyal gu-
vence araci olarak kullanilacaklardir. Mucevher genellikle al-
tin ya da gumaus tel isleme veya tane islemelidir ve bazen ko-
tuluge kars1 koruyan gucleri oldugu dasunulen akik tasi ve
turkuazla birlikte yerlestirilebilirler. Geleneksel olarak, Kur-
distan’daki gumusculer Yahudilerdir. Erbil, Musul, Stuleyma-
niye, Senendec ve Urmiye Yahudi gumus islemeciliginin
onemli merkezleridir. Ayn1 zamanda, musterisinin evinde ka-
lip calisan gezgin gitmusctler de vardir. Kurdistan’da yapilan
geleneksel muicevher tum Yakin Dogu’da bulunan bir turdur.
Bu mucevher, Yunan, [ran, Hindistan ve Orta Asya ozellikleri
gosterse de, daha etnik ve bolgesel farkhliklara sahip olanlar-
m yapmak da mumkundur. Bugtn, altin giimuse tercih edil-
méktedir ve islemeleri diiz ve bir 6rnektir. Alun parasal acidan
gumusten daha degerlidir ve gorunuse gore kadinlara daha ce-
kici gelmektedir.

Giyim

Geleneksel Kurt kostimunin genel tanimi baska bir yerde
tartistldigindan,” burada, Suriye’deki Halep bolgesindeki (mu-
hafaza) Kurt kadinlarinin geleneksel kostimlerinin kisa bir
tamimi verilmeye cahgilacaktir. Bunlar, uzun ve genis pamuk-
lu pantolonlar (derpé), i¢ camasin (cilé bini), bir elbise (kiras),
bir palto (xeftan), bir onluk (bervenek) ve sal (destmal) icer-
mektedir. Bunun yaninda, yash kadinlar kiras ve xeftan arasi-
na yelekler (sixme) giyerler. Kiras, xeftan ve bervenek, yere ka-
dar uzanmalhidir. Sol veya qondere denen plastik ayakkabular,
5 Bkz. bu ¢ahismanin yedinci bolimi
6 Kurt micevherlerinin bir koleksiyonu Almanya Pforzheim’daki Mucevher

Muzesinde bulunmaktadir. Koleksiyon Felix von Luschan tarafindan der-

lenmistir.
7 Hansen (1961), Stein (1963), Scarce (1981)
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ayakkabi olarak tercih edilmektedir. Basit, genis bir pantolon,
i¢ camasin ve transparan uzun kollu bir elbiseden olusan Er-
bil'deki kadinlann kostimleri, Suriye’deki kirsal kesimde ya-
sayan kadinlarin kiyafetleriyle kiyaslandiginda, giyinen kisi
daha cok ortuntayor gibi gozukmektedir. Suriyeli Kurt kadin-
lar, Bedevi komsularinda da yaygin olan dovme yapurirlar.
Dovmeler, gezen Cingeneler tarafindan igne, sut ve isten yapi-
lir. (bkz. sekil 1)

Suriye'de, ‘Ayn el-‘Arab bolgesinde yasayan erkekler, artik
Kurt giysileri giymemektedirler. Ya Arap gomlegi ya da Avru-
pa tarzinda giyinmektedirler. Bu yeni bir olgu degildir; bu
yuzyillin baslarinda Kurt asiretlerinin yasamim aktarmayi
amaclayan yazan Sykes (1908), Firat'taki Kurtlerin kismen
Araplastiklarinin altini ¢izmistir.

Hayvancilik ve hayvan iireticiligi

Bu bolimde Kurdistan'daki geleneksel ev ekonomisi ele ali-
nirken geleneksel Kurt hanesi ne gibi bir uretim faaliyetine gi-
rismekte ve hane kendi tiketimi i¢in ne uretmektedir sorusu-
na odaklamlacaktir. Burada hayvancilik ve tarim arasinda ka-
ba bir ayrim yapabiliriz. Ge¢im ekonomisinde, hayvancilik ka-
dinlarin uzmanlik alamdir. Geleneksel ge¢im ekonomisi dahi-

-linde kadinlar bu hayvan trunlerinin ticaretiyle ilgilenebilir-
ler, bu da onlara bir nebze 6zgurluk saglar. Ancak, bu tur bir
ev ekonomisinin, erkeklerin temelli go¢ etmesinden dolay:
yokolmaya basladigim belirtmek gerekmektedir. Go¢ eden ve
is bulan erkekler, ev halkina para saglamasi geleneksel hane
temelli ekonomiyi ortadan kaldirmaktadir. Bunun, sosyal ve
ekonomik seviyede, genis caph sonuglan vardir; maddi kaltar
alaninda, en 6nemli sonug, geleneksel teknoloji bilgisinin kay-
bolmasidir.

Sariler genellikle kegiler ve yagli kuyruklu koyunlardan
olusmaktadir. Yazin kadinlar otlaga sut sagmak i¢in gitmekte-
dirler. Koyunlar1 otlaklarda coban (sivan) bekler. Cobanlar
hem soguktan korunmak hem de uyumak i¢in keceden yapil-
mus dikdortgen bir palto giyerler. Sut sagmaya beri denir; ka-
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dinlar sut sagmaya kaplariyla giderler ve kovay1 (satil) ellerin-
de tasirlar. Sirt cantalarinda, sati eve tasimak icin tabaklanmis
bir deri vardir. Tahtanin bulundugu yerlerde, Turkiye Kurdis-
tant'nda kum Suriye Kurtlerinde elb denen duz tahtadan bir
kova, sut tutmak igin kullamlir. Keg¢i ve koyun derisinin ta-
baklanmasi, sapla birlesen degisik tipteki bitki ve aga¢ kabuk-
lar1 kullanilarak yapilir. Bu, derinin yumusak kalmasini saglar
ve bozulmasimi onler. Tabaklanmis deriler, hem tasima hem
de depolama amaciyla kullanilirlar. Tabaklanmis deriler kulla-
nim alanlarina gore degisik isimler alirlar. Ornegin mesk yayik
yapmak i¢inken, eyar depolamak i¢indir.

Evde sut 6nce pisirilir sonra yogurt (mast) yapmak i¢in ma-
yalanir. Bu yogurttan kadinlar ertesi sabah icin tereyag ¢alka-
larlar. Iran Kurdistan'nda kullanilan tahta kovalar, veya
Turkiye ve Suriye Kurdistam’'nda kullanilan deriler (mesk), te-
reyag1 ¢alkalamak icin uygundur. Comlekgilik yapilan bolge-
lerde, 6rnegin Hakkari, bazen kil kovalar da kullanilir.

Koyunu kirktiktan sonra, ki bu erkeklerin isidir, kadinlar
yunu yikarlar ve tararlar. Taramamn amaci, ipligi cozmektir,
boylece, birbirlerine paralel olarak giderler. Taradiktan sonra,
yin egirilir. Bircok Kurt kadin, nerde olurlarsa olsunlar, tesi
denen orekelerle surekli yun egirirler.

Evde kullanmak i¢in dokuma, Selewr Beldiger (1973) tara-
findan ‘yatay sabit dokuma tezgahr’ diye tanimlanan bir doku-
mad tezgahinda sarduaralar. Dokuma tezgahi kavrami Kurman-
ci terminolojisinde hentiz yerlesmediginden, bu terim belki de
en uygun terim olarak gorulebilir.8 Yazar, Halep bolgesindeki
Suriye Kurtlerinde bunu gozlemlemistir. (bakimz sekil 2). Bu
dokuma tezgahlariyla kadinlar cadir ve diger duz dokumalan
uretmektedirler. Suriyeli Kurtler dokunmus haliya palas der-
ler: Palas sadece, normalde kimsenin oturmadigi konuk oda-
siin ortasina (ode) sisleme amaciyla konur. Tam halilar tre-
tilme yontemlerine -dokunmus veya dugtamlenmis- ve kulla-
nmima gore siniflandirthir. Xali, dokunmus bir tily halidir, palas

8 Ingilizce terminoloji Roth'dan ahnmsur (1977).
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gibi kullanilir. Konuk odasindaki dekoratif olarak islev gordi-
gunde Xali Orté denir. Kimsenin oturmadig ortadaki genis
hali geneksel olarak en guzelidir. Ancak son zamanlarda bu ya
satin ahnmaktadir ya da plastikten yapilmaktadir. Oturmak
amaciyla yapilmis hallar tiyden yapilirlar ve bunlara kulav
denir.

Icinde ekmegin tutuldugu kumasin adina sofre denir. Yerel
etimoloji, bunun anlamin: ‘diigun yolu’ diye tamimlar, ¢inki,
geleneksel dugiun yemegi sofre'de yenir (Naf, 1982). Bu ashn-
da yanlis bir etimolojidir, belki de Arap fiili safara ‘seyahat et-
mek’ ile cagrisimlardan ortaya ¢ikmistir. Birgok bolgede sofre
kelimesinin anlam, sofra icin serilen yer bezidir. Sofre doku-
nur ve koseden tek renkli alana giden uclar1 bulunan karakte-
ristik bir desene sahiptir. Diger bir tiir saklama ¢antasi da ¢e-
wal'dir, bu terim, aym: zamanda Orta Asya’daki Turkmenler ve
Iran ile Anadolu'daki Turk kabileleri icin kullanilir. Boyutu ve
sekli her zaman aymdir. Saklama ¢antas1 120 kg ekmek icere-
bilir ve ayni zamanda o6l¢me birimi olarak da kullanihr.

Yukarida betimlenen yatay dokuma tahtasi, gecim uretimi
baglaminda, kadinlar tarafindan kullanihr. Hakkari yoresinde-
ki, keci kilindan dokunan o inli kumaslan ureten erkek do-
kumacilar, baska bir tar dokuma tahtasi kullamrlar.

Tarim

Gecim ekonomisi icin kullanilan tarim metodlan ve Kardis-
tan'in verimli arazilerindeki pazar ekonomisinde is bulanlarin
yontemleri arasindaki farkhilik bayuktur. Hane ekonomisi ge-
leneksel teknolojilerin hakimiyetinde olsa da, pazar ekonomi-
si alundaki uretim, cogunlukla makinelesmistir. Kardistan'in
daglik kesimlerinde, Mezopotamya’da MO 3000 yillarda ge-
listirilmis bir tiir saban kullamlir. Bu saban, yalnizca topragin
ytizeyini tirmalar ve erozyonu dnlediginden, yerel iklim ko-
sullarina uyum saglar. Tohum ekip bi¢cmenin ardindan, har-
man dovmek gelir: Iki yan parcanin bir koltuk tizerinde birles-
tileri, doven (cercer) normalde kullamlir (bkz sekil 3). Piring
civivle ¢ivilenmis bu yan parcalarin arasinda, demir bicaklarla
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kaplanmis 2 agir tahta silindir vardir. Doven, ¢kuz ya da at ta-
rafindan cekilir ve basinc1 yuksek oldugundan tahillan basak-
lardan ¢ikartmanin yaninda, samani keserek ayirir. Bu doven
aleti, eski Misir ve Kartaca’da da kullanilmistir. Bu nedenle
‘Kartaca Arabasi’ olarak bilinir. Suriye’de, ayni model hala,
metal bir cerceveyle kullanilmaktadir. Hala kullamilmakta
olan eski bir diger harmanlama metodu da, ‘bicer dover kiza-
grdir. Bu, samani kesen ve tahih ayiran altinda keskin cakmak
taglar1 olan basit bir tahta parcasidir.

Tahih islemek, yine kadinlarin isidir. Ogutme islemi, tas bir
oguticuyle yapilir (destar). Bugdayin yogurt icinde pistigi ozel
bir yemegi, Shorbe, (corba anlamina gelir) hazirlamak igcin,
musir, tas bir kap icinde tahta bir ¢ekigle dovular. Bu kap (¢u-
ni), hayvan yemi teknesi ve banyoda sicak su (hemam) icin,
hatta kapi mentesesi gorevinde de (bkz. sekil 4) kullanihr. Ek-
mek yapmak gunluk bir aktivitedir. Ekmek yapmanin degisik
bolgesel yontemleri gozlemlenir. Bunlarin bir tanesi sel denen,
ekmegin icinde pisirildigi dis bukey bir kalay tabaktir. Bu ek-
mek oldukca incedir ve bez torbada (sofre) saklanip, yenme-
den once su serpilir. Cok bilinen bagka bir yontemde ise ten-
dur denen kil firin ekmek yapmak icin kullanir.

Kirdistan'daki ev tipleri

Son olarak, Kurdistan’daki degisik ev yapilarint karsilastir-
mak yararl olabilir. Yerlesim alanlarinin insa edilmesi, ekolo-
jik ve sosyal faktorlerden etkilenir. Ekolojik kosullar, kullani-
lan maddeyi belirler ve sosyal faktorler, yerlesim formunu et-
kiler.

Kuzey Suriye gibi, aga¢siz alanlarda, evler kil, saman ve su-
dan yapilir; bu, celb denen maddeyi olusturur. Bu celb'den,
tuglalar yapilir, bunlara kelpi¢ veya kerpi¢ denir. Duz bir cati
yapabilmek icin agaclarin bulunmayisr nedeniyle kubbe sek-
linde ¢aular insa edilmistir. Halep Koleji'nin bir ¢alismasina
gore, bu sozde ‘arikovant’ evler, MO 4000'li yillarda da gorul-
mekteydi (Copeland, 1955). Geleneksel ¢iftlik, her zaman ay-
ni anda insa edilmis 2 veya 3 ann kovam (kolik) icermektedir,

244



bu da mutfag: olusturur. Ayn bir dikdortgen seklinde diz ¢a-
il yap1, yasama bolgesini, erkeklerin bolgesini ve konuk oda-
st (ode) olugturur. Daglik arazilerde baska tip bir ev yaygin-
dir yani, duz catili tas ev. Duz cati, kavak agacimn katukleri,
dallar1 ve yukarida anlatilan celb’in tabakalanindan yapilmak-
tadir. Catinin buyuk bakima ihtiyaci vardir; yagmur ve kardan
sonra kurutulmahdir. Kurutma islemi tas bir silindirle (logtas)
yapilir. Teknik olarak, duz ¢ati, yagmurun akip gitmesi icin 3
derecelik egim verilerek insa edilmesi gereklidir.

Kurt gocebe ve yarn gocebe asiretleri icin, siyah ¢adir (kon),
hala onemli bir ev seklidir. Siyah kecilerinin titylerinden kene-
vir ¢itinin uzerine yapilir. Cadir, kadin ve erkeklerin alanlari-
na ayrilir ve halilar, yastiklar ve gerekli ev esyalarnyla donati-
lir. Bugunlerde, kon gecici bir yerlesim sekli olarak fonksiyon
gostermektedir. Diger bir gecici ev tara Suriye’de gozlemle-
nen, sibat’tir. Bu sadece birkac hafta barinmak i¢in kullamlan
ve kullarulmadiginda terk edilen bir cesit barinaktir. Bu isim,
Arapcadan gelir ve Firat nehrinde Anayza Bedevileri gelenek-
sel yazlik olarak benzer bir yap1 kullanurlar.(bkz Charles
1942). Kurt toplumunda, sibat, kiracilar ve aileleri sorumlu
olduklan topraklarin yakinlarindaki sibatlarda kaldiklarindan,
toprak kullanim siresiyle yakindan ilintilidir.

Sonug

Kurt maddi kalturani etkileyen egilimlerin yansimalari,
acik bir bicimde son donem kulturel degisimlerin sonuc¢larini
gostermektedirler. Ev yapimi geleneksel nesneler yok olmaya
baslayarak yerlerini, satin ahinan yapay nesnelere birakmakta-
dirlar. Bu, yalnizca Kurt kaltara icin gecerli olmayan genel bir
olgudur. Ancak, bunun sonucu, belirli geleneksel kilttr bilgi-
sinin kaybolmasidir. Yukanda belirtildigi izere, bu bolumde-
ki altyap1 bilgisi ¢cogunlukla yazann Suriye Kardistani'ndaki
saha calismalarindan gelmistir, bu nedenle, tammlama, yerel
olarak bulunan maddi kultire odaklanmistir. El sanatlanmn
diger stureclerinin tanimlanmamasinm ana nedeni, bunlarin o
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bolgede artik var olmamalanidir. Yazar, hala kadinlar tarafin-
dan surdiraldaginden, gecim ekonomisini tarif etmeye odak-
lanmisur. Bir kadin olarak, kadinlarin geleneksel sosyal ve
ekonomik yapisiyla sinirh kalmisur, erkeklerle olan temas:
minimal duzeydedir.
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Sekil 1
Halep bolgesindeki Suriyeli Kiirt kadinlarin dovimeleri

Geng kadinlar

Yash kadinlar



Sekil 2
Yatay olarak sabitlenmis dokuma tezgahi taragil

D Sis: Sise pgst

2) Cubuk: Serenak

J) ZinCir: Sezi

4) Ayirma cubugu: Darpist
5) Blyuk gubuk: Dargur
Kiigik gubuk: Pozgur

6) Cirpic: Befs

7) Mezura: Meziir

8) Palas: Palas

9) Sis: Sise pest

10) Catal: Qilog (tarak olarak kullanihir)



160 cm

Sekil 3
Circir

Sekil 4
Tas kabin kapilarda mentese ve dayanak gorevi gormesi,
cuni ve gekicle misir déverken kullaniimasi
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